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सावंदेशिक झोरय-प्रतिनिधि सभा 
महपि दयानस्द-क्षवत 

रामलीला संदान, नई देहली- 

प्रस्तुत पुस्तक को आये-जनता की सेदा में भेंट करते हुये सुम्दे 
अपार प्रसन्नता हो रही है । श्री के० एम० मुन्शी और उनके सोफियों 

धेंदिक एज! प्रका शिव करके घेदिक साहित्य पर जो अनावश्यक प्रह्देर: 
किये थे बह उन लोगों के योरुपीय शुरुषों की पुरानी परम्परा की एक नई 
कड़ी .थी । महर्षि स्वामी दयानन्द के निधन के परचात्त मारत के. 
सद्दाविद्वान् सुनिवर पंडित गुरुदत एम० एं० ने जिस अपार बिछवत्ता से 
योरुपीय पंडितों के ईसाई-समरथेक उस पदड़्यन्त्र को तोड़कंर चूर-चूर कर 
दिया था -- आधुनिक काल में ठीक उसी प्रकार आये-जगत् के मूधन्य 
विद्वान सबतस्त्र-स्वतन्त्र महापरिडत आचाये श्री बेंचनाथ शाल्री मे अपने 
अपूर्य विद्यावल से योरुपीय पंडितों के उच्छिष्ट पर निर्दाद करने वाले 
अधूरे पण्डितम्मन्यों का जिस थोग्यता-से उत्तर देकर निराकरण किया है 
उससे वे महृपिं के प्रथम कोठि के शिष्यों की पंक्ति में आ विराजे हैँ । 
बैसे तो उनकी पारिडत्यपू् लेखनी से 'बेदिक-ज्योति5 'बेदिक््-इतिहास- 
विमशे? सरीखे अनेक उच्च कोटि के अन्य लिखे, जाकर प्रकाशित हो छुके 
हैं। किन्तु अस्तुत पुस्तक लिखने में उनके मस्तिष्क में निहित ज्ञान का 
जैसा प्रकाश लेखनी दर हुआ है निःसन्देद बेद्कि-घधर्म-रूपी सास्कर पर 
छा रही काली-नीली बदलियों को छिन्न-भिन्न करने में वह पूणे-रूप से 
सफल होगा । 

, आरउस्स में सत्याथअकाश, स्वसन्तंव्यासन्तव्य आदि अनेक प्रन्थों 
की कुछ महत्वपूर्ो पंक्तियों को उद्धृत किया गया है -- वह वेदिक-घर्म , 
के मूल तत्त्वों का बड़ा दी महत्त्वपूर्ण संप्रदद हे 

.,. .. फिर डार्थिन साहब के विकासचाद पर अहूठ तके-शैली का 
अबलम्बन कर जिस थोग्यता से योरुपीय विकासवाद की अधूरा, बुद्धि- 
विरुद्ध और परम्परा-विरुद्ध सिद्ध किया,गया है' बह अत्यन्त उच्च कोटि 
की योग्यता, विहनत्ता और लेखन-कला का मूक प्रदर्शन है। आचार जी , 
का यह व्यंगात्मक तके कि डार्विन महोदय ने एक-अख़ुक अमीबा से लेकर 
जलचर, स्थलचर आर नभइचर -- तथा रृप्टिकुल-चूडामणि मानव का. 



(एप) 

बन्दर से विकसित होना बतलाते हुये कई कड़ियाँ दिखाई हैं, कई 
कड़ियाँ उनकी अलुसूची में दृटती भी हैं -- इच्छा! दे प, प्रयत्न, सुख, 
डुःख और ज्ञान लिश्नों से जानी जाने वाली चेतना किस प्रकार जड़ एवं 
चेतनाशुन्य प्रकृति से “अमीवा! में अकठ हुई ? -- अकास्य है । 

८ ब्लैदिक एज' के निर्णीव परिणाम भी अनिर्णीत हँ”--इस 
शीपक से आधाये जी ने बढ़ी खोजपूर्स योग्यता से ताम्रयुग, कांस्यथुग, 
लोहयुग, पुरा-पापाण तथा नव-पापाणयुग एवं पाइचारत्यों तथा उन्हीं के 
भारतीय शिष्यों द्वारा वेदाविर्भाव का समय ३४००५ ४०००, ८०००, 

१०००० तथा ५०००० वर्षो की कल्पनावों का चित्र खींचकर उस पर जो 
समीक्षा की है वह वस्तुतः पठनीय सामग्री है. । पु 

। : ./ भूगर्भ-शासत्र और इतिहास'--इस शीपेक से अनेकों योरुपीय 
विद्वानों की सम्मतियों उद्घृत करने के अनन्तर प्रन्थकार की 
यह टिप्पणी बढ़ी ही मार्मिक हे कि -- परन्तु भूस्तरों, चट्टानों आदि 
के द्वारा प्रथिवी का इतिहास, उनका समय ओर हिमयथुगों का निर्धारण 
ऐसी बस्तुवे हैं' जो इस विज्ञान में बलातू प्रविष्ट फर ली गई हैँ । श्ससे 
यह चिज्ञान एक कल्पित वस्तु बनकर रह गया है | 

इसके अनन्तर इसी विपय पर शास्त्रीय विचारधारा के आधार 
पर बतलाया गया है कि बेद में केवल विज्ञान का वैन है--किसी घटना 
अथवा इतिहास के तिथि-क्रम का वर्णन नहीं | वेद ईश्वरीय ज्ञान है । 
उसमें किसी देश-काल की घटना का वणुन नहीं दो सकवा। विज्ञान 
का वर्णन अबठय दै। यह घटना का क्रम ब्राद्षण ओर शाला में पाया 
जाता है. जो वेदों फे व्याज्यान हैं। 

इस पर आचाये जी ने वेदों के अनेक मंत्र और ब्राह्मणों तथा 
शाखाबों के प्रमाण देकर रृष्टि विज्ञान की बैदिकी विचारधारा को 
अनूठे दन्न से उपस्थित किया है । इसके अतिरिक्त श्री के० एम० मुन्शी 

// भर डनके साथियों द्वारा 'वेदिक एज! में गप के साथ चेद-मन्त्रों को 
आधार वनाकर जो अन्याय किया गया है; श्री आचाये वेच्यनाथ जी 

शास्त्री ने सहू्षि दयानन्द की वेदाथे शैल्षी डरा उस अवैदिक पड्यस्त्र को 
जिस योग्यता और विद्धत्ता से तोड़ा है बह स्वाध्यायशील जनता और 
साधी सन््तान छे लिए बड़ी ही 'अमुल्य वस्तु सिद्ध होगी । 



(५) 

भापा-विक्ञान आदि विविध विपयों को लेकर उठने वाले आक्षेपों 
का परिहार करने में प्रचुर अनुसन्धानपुर्ण अन्य सामग्री मी इस पुस्तक में 
अस्तुत की गई है । 

भाषा-विज्ञान पर गम्मीर विचार करते हुये, “वाणी का विस्तार? 
इस शीर्षक से बताया गया है कि यह परमात्मा को प्रेरणा से ऋषियों पर 
सष्टि के प्रारम्भ में प्रकट हीतो हे, ऋग्वेद के एक मन्त्र के आधार पर 
बाणी के चार पद कहे गये हैं। यह चार पद, ओंकार, भू, भुवः् ओर स्वः 

- हैँ । इसी क्रम में मापाओं की उत्पक्ति--ऋषि-संकोच-क्रम, मानय- 
संकोच-क्रम, असुर-संकोच-क्रम--इन क्रमों में बेदिकी मापा के अतिरिक्त 
संस्कृत मापा एवं देशीय तथा विदेशीय अन्य भाषाओं के बनने का क्रम 
यढ़ा ही खोजपूर्ण है । इसी असंग में समी मापाओं के मूत्र वेदिकी 
संस्कृत भाषा से दी अनेक सापाओं के शब्द उदाहरण के रूप में दिखाये 
गये दूँ जो भापा-विज्ञान के विद्यार्थियों के लिये बड़ा ही खोजपूरं है। 

लोकमान्य वालगंगाघर तिलक प्रभृति उच्चकोटि के पर्डित भी </ 
किस प्रकार अन्त धारणाओं के बशीमृत द्ोकर विदेशी विद्वानों के स्वर 
में स्वर मिल्लाकर उनकी ही पंक्ति से खड़े होने के लिये बाधित दो गये 
ओऔर अनेक प्रकार अवैदिक धारणाओं की ध्वनि उनकी लेखनी से 
पनिकल पड़ी । 

आचाये-अबर ने अपने अनुसंधान ओर विद्यावल से ऐसी 
कल्पित विचारधारा का ज्ञो ओनपुर्ण और अकाट्य निराकरण किया है 

चह आये-जगत् के लिये घड़े गोरच का विषय है । 

मेरा विश्वास है इस प्रन्थ के प्रकाशन से देश एवं विदेश के 
विद्वानों को वेद के सम्बन्ध में अपनी चृटिपूर्ण घारणा पर पुनः त्रिचार 
करने की प्रचुर सामग्री प्राप्त होगी । 

रामगोपाल 
शोनयर ( कश्मोर ) हि सन्त्रो 

आंवगा शुक्ला »० संवत् २०२१ विक्रम. सार्वदेशिक आये-प्रतिनिधि समा 
दिनांक १७-८६ देहली 



ओश्म् 

भूमिका ' 
श्राजकल् देशीय और विदेशीय विद्वानों के द्वारा वेदों पर अनेक प्रकार के आह्लेप होते रहते हैं | इघर अनुसंधान के नाम पर जितनी ही प्रदत्त बढ्ी उतना ही वेदों पर श्रा्षेप और श्रवज्ञेप मी बढ़े गये हैं । कभी वेदों के काल के विषय में थ्रापत्ति उठाई जाती है और कमी उसमें चर्शित विषयों को लेकर बड़ी- बड़ी पुस्तकें साजसज्जा के साथ विविध उपाधियों से विभूषित विद्वानों द्वारा लिखी 

जाकर प्रकाशित होती रहती हैं | कहना पड़ेगा कि आजकल को रकालरशिप का यह सबसे प्रधान कार्य हो गया है कि कऊुछ-न-कुञ वह ऐसी वात लिखें ही जो प्राचीनढ्म और पौरस्त्यता की विरोधी हो । ऐसी दस्तुवो को वैज्ञानिक प्रक्रिया का नाम देने की भी एक साधारण प्रचलिति हो गई है ! श्रनुसंघान की प्रक्रिया द्दी श्राज एक उल्टे भागे पर चल रही है ! फ़िर भी नाम उसका दिज्ञानिक-प्रक्रिया ही बना हुआ है। किती वस्तु का समय आराकलित करना इसका प्रधान कार्य बन गया है । इसके लिये विकासवाद, भाषाविज्ञन ओर इतिहास की वैदेशिक प्रणाली के आधार पर कार्य किया जा रहा है। जबकि यह मुनिरिचत तथ्य कि भाष। विज्यन कोई विशान नहीं, विकासवाद का दर्शन कोई दर्शन नहीं और विदेशियों द्वारा प्रचारित अणाची कोई प्रशस्त प्रणाला नहीं--फिर भी इसका हो अचार श्रप्िकतर किया जा रहा है। भारत के दुर्भाग्य से इस दश पर विदेशियों का लग्वे काल तक शासन रहा । इससे बहुत श्राधक्र श्रभाव इन देश की सम्पता और विचार-सरशणि आदि पर पढ़ गया है , ऐसी अमिट छाप इसकी पड़ गई है |क यह स्वतंत्र होने के बाद भी नहीं मठ रहा हे ।श्रावश्यकता इस बात की है कि इस छाप को मिटाया जावे और इस अवैद्धानिक भाषा-विजश्ञन आंद का भली प्रकार निराकरण कर वास्तविकता सुवव्श श्रीर जनक्षाघारण के समत्ष रखो जाये [ इस दिशा में पर्याप्त धवन इस पुस्तक में किया गया है । 



( श्) ' 

ऊपर लिखा गया है कि वेद के काल से लेकर उसकी भाषा और उसके 

विविध विषयों श्रादि को मापा-विश्ञन आदि की इष्टियों से अज्तिप्त किया जाता 

रहता है| देदिक-एज नाम की पुस्तक ने वेदों और उसके काल आदि के विषय में 
अनेक अनगल आक्तेप किये हैं। श्रामसमाज के साथ वेद का सदा समवाय सम्बन्ध 

रहा है श्रतः आक्षेपों का उत्तर देना भी उसका एक प्रधान काये हो जाता है। 
आपयेसमाज के प्रवत्ञेक महर्पि दयानन्द सरस्वती ने वेद के वास्तविक स्वरूप को पुन 

संसार के सामने रखा । आचाये ने वेदाये की प्राचीन झ्राये-परग्परा का प्रचलन 
किया और वेद को ईश्वरीय शान घोषित करते हुए. उसे समस्त सत्य विद्याों का 

पुस्तक बताया। यह धारणा जितनी ही प्रशस्त है उतनी ही-बरतेमान समय में इसको 

स्थापना भो कण्टकाकीण हो गई है। श्रनेक प्रकार के कए्टकों को साफ करके ही इसे 

प्रस्थापित किया जा सकता है । इस दृष्टि को लेकर इस पुस्तक में पर्याप्त सामग्री 

प्रस्तुत की गई है श्रीर वेद के काल आदि का निर्णय कर उसके वास्तविक स्वरूप 
को लोगों के सामने रखने का प्रयत्न डिया गया है । इस दिशा में भी भाषा- 
विज्ञान और विकासवाद और भूगर्भशास्त्र श्रादि की जो कठिनाइयाँ खड़ी होती है 

सबका भली प्रकार निराकरण और समाघान किया गया है । अवेध्ता की भाषा 
और अनेक विदेशी भाषावों के शब्दों को लेकर चेद पर जो आक्षेप किये जाते हँ--- 

सभी का विस्तार से युक्षियुक्त प्रमाण पुरःसर उत्तर दिया गया है । इस बात को अब्ल्ल 

अमाणों और आ्रावारों से सिद्ध करने का प्रयास क्या गया है क्षि वेद से पूवे की न 4१ 

कोई भाषा है, न कोई उससे पूर्च का घमे है, न वेद मानव की कृति हैं श्रीर न संसार 
की कोई भाषा है जो वेद की भाषा से न बनी हो । वेद की वाणी ही ऐसी दे जो 

सब भाधावों का मूल दे | वैदिक एज के सभी तक की पूर्णरपेण खएडन कर 
निःसारता दिखला दी गई है । वैदिक एज के अ्रतिरिक्त श्रन्यों द्वाए जो तक बेद 

के खण्डन में दिये गये हैं उनका भी समाधान किया गया है। कहना चाहिए. 

कि दर प्रकार के प्रद्दारों से वेद की रत्ञा कर वास्तविकता को उपस्थापित किया गया 
दहै। इस प्रसंग में विकासवाद के सिद्धान्तों श्रौर भाषा-विज्ञान को कल्पनावों को 

चकनाचूर करने में कोई भी कोर-कसर उठा नहीं रखी गई है । विविध नवीन 
तम्यों को उद्घाटित करने का यत्न किपा गया है | भूगर्म-शासत्र की बड़ी मारो 

आड़ ली जाती है अपने इतिहासों और विविध घटनावों के काल आदि के झाकलन 
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में | इसका भी वास्तविक रूप क्या है ! --प्रस्तुत करने का सम्पक् समुद्रोग किया 
गया है। 

आचाये दयानन्द सरस्वती ही एक ऐसे महापुरुष हैं जिन्होंने श्रंग् जी राज्य 
के पूर्ण यौवनकाल में होते हुये भी अपने अमरग्रन्थ सत्याथग्रकाश में मारत के 
प्राचीन इतिहास को वास्तविक रूप देने की श्रावाज़ उठाई ) उन्होंने प्राचीन भारतीय इतिहास के कई मूल सूत्रों का अपने ग्रन्थ में वर्णन भी किया है | १४वें समुल्लास 
के श्रन्त में एक बहुत बड़ी वंशावलि भी प्रकाशित कर दी थी | वे चाहते थे कि 
आर्थेतिहास को विदेशी मान्यतावों से हद्यकर उसके निजी रूप में प्रस्तुत किया जावे। जहाँ अनेक प्रकार के सुधार ऋषिगर ने किये हाँ श्रार्येतिवृत्त को उसके 
असली रूप में रखने के कार्य की भी प्रेरणा दे गये। श्रायैलोग कहीं बाहर से भारत 
में नहीं श्राये, सृष्टि के श्रादि में ब्रिविष्टप में पैदा हुये, उनसे पूर्व धरा पर कोई भी जाति नहीं थी--आदि बातों का वर्णन महर्षि के अन्यों में मिलता है। महर्षि के बताये मागे पर चलते हुये उनके सभी इतिद्यास-समबन्धी सुत्रों को लेकर इस ग्रन्थ में वास्तविक आर्थेतिहास के मार्ग को प्रशस्त किया गया है। इसी असंग में इतिह्ठास-सम्बन्धी विदेशी मान्यतावों की पूर्ण निराक्ृति की गई है भर महर्षि को समस्त स्थापनाबों को स्थापित करने का प्रयत्न क्रिया गया है | इस विषय में प्रगैतिदासिक, प्रग्वेदिक, और हिमसम्बस्थो, पापाणसम्बन्धी युगों और इन पर शलने वाली विशेष मान्यता वों को निमू ल सिद्ध किया गया है | चेदिकएज के एतद्विपक विचारों का ऊहापोहपूर्वक निरास किया है। जातिसेद (४२४०७ १(०एलआाला४) को सर्थेया ही बनावदी सिद्ध किया गया है। उपजाति सम्बन्धी समस्त कल्पनायें दो निसघार ईँ--यह भली प्रकार अनेक तकों से सिद्ध किया गया है। इसी प्रसंग में आदिवादी और द्वाविड आदि जातिमेदों पर विधार करके यह बतलाया गया है कि श्रायों से पूषे ऐसी कोई जाति नहीं थी। भारत में आये ही इसके मूल निबासी ये | श्रायों से ही च्युत होकर अनेक जातियों बन गई' | इस घारणा का भी खणडन किया गया है कि प्राचीन मारत के इतिहास के लिए. सामग नहीं उपलब्ध दोती है। इतिद्या के लोतों का बेन पृथक् ही एक मकरण में किया गया है 

इस पर पूरों प्रकाश डालने का प्रयत्न किया गया है और सर्वथा निश्चित रूप से सिद्ध किया गया है कि बेद में किसी प्रकार को इतिहास-सम्बन्धी सामग्र 
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नहीं है। जो लोग घेद से इतिहास की सामग्री निकालते हें---वे ठीक नहीं करते 

हैं | बेदों में किसी व्यक्ति-विशेष का न इतिहास है और न उनमें किसी ऐतिहासिक 

घटना का वर्णन हे। आह्मशग्रन्थों के जिन ज्योतिष सम्बन्धी प्रमाणों से लोग वेद 
का समय थोड़ा सिद्ध करते हैं उन्हीं प्राक्षणग्न्यों की ज्योतिष-सामग्री के श्राघार पर 

चेंदों की बहुत बड़ी प्राचीनता सिद्ध की गई है| 

म्रुगों के विषय में कई प्रकार के भ्रामक विचार प्रकट किये जाते हैं -- 

इन सबका भी निरसन किया गया है। यु्गों की वर्षेसंख्या को वैज्ञानिक दंग पर 

स्थापित किया गया है । कई लोगों ने श्राधुनिकों के प्रभाव में आकर इन युगों की 

चर्षसंख्या श्रपनी पथक् रूप से बना लो हे। परन्तु यह ठीक नहीं। श्राचाये 

दयानन्द ने ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका में सयसिद्धान्त और मनुस्यति आदि में मदर्शित | « 
युग-गणना को ही प्रमाण माना है। श्रतः इसका पूर्ण वल के साथ समर्थन इस 
अन्य में किया गया है। 

* * कई इतिशत्तविद् पुराणों को श्रार्येतिष्ास की सामग्री का खोत मानते 

हैं। परन्तु इस पुस्तक में यह बात स्वीकार नहीं की गई है पुराणों को महर्पि मे 
दिपसंपृक्त श्रक्नतत् परित्याज्य श्रीर कपोल्लकल्पित श्रप्रमाण ग्रन्प माना है। शत: 

इसी ह्थिति को इस अन्य में सवैया स्वीकार कर पुणाणों को इतिहास फा स्रोत नहीं 
स्वीकार किया गया है ओर इन्हें त्याज्यअस्थ समझता गया है। लोग कहेंगे कि 
पुराणों में तो कई श्ाये-विद्वान् भी इतिहास की सामओ स्वीकार करते हैं फिर ऐसा 

अहाँ भी मैने क्यों नहीं किया १ इसका समाधान यह है कि पुराणों फी चारतें परर्पर 

विरुद्ध हैं श्रोर सष्टिनियमों के विरुद्ध हें। यही कारण है फ़ि महर्पि ने उन्हें 
स्वीकार नहीं किया दै। इसी सिद्धान्त का मैंने भी अनुसरण किया है। जो पुराणों 

को इतिहास के विपय में प्रामाणिक समभते हैं उनसे पूछना 'चाहिए कि क्या 
महर्षि ग्रलती पर थे १ सच्चा रहस्य पुराणों का इन्हीं की समक में आया है--वा 

अन्य किसी की भी १ राथ ही यदि पुणरणों में प्रदर्शित इतिहास को श्रार्येतिद्स की 

सामग्री माना जावे तो कोई भी वस्ठ यायातस्य से सिद्ध नहीं हो सकेगी। न् 

चंशपरग्परा बन सकेगी और ने उसका काल निर्धारित हो सकेगा | हजारों वर्षों की 

आयु की फल्पनाये करनी पड़ेंगी--जो सम्मव नहीं। कई इतिद्षासश्ञों फो ऐसी 
कल्पनायें करनी पड़ॉ--इन पुराणों को इतिहास को सामग्री मानने से। परन्ठु ये 
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किसी प्रकार ठीक नहीं । पुराणों को स्वोकार करने में अनगेल श्रौर अर्समव बातें 

मी स्वीकार करनी पऱेंगी तथा अंग्रेजी मापा भी व्यास आदि बोलते थे तथा श्रन्य 

खष्टि विरुद्ध बातें मी इसी पकार माननी पढ़ेंगी। जो कोई भी विज्ञ स्वीकार नहीं 

कर सकता है| श्रतः यही प्रशस्त मार्ग है कि पुराणों को त्याज्य ही समझा जावे । 

महाभारत श्रौर वाल्मीकि रामायण को इतिहास की सामग्री से युक्र स्वीकार किया 

गया है। लेकिन इनके प्र्ञेपों को इस प्रमाणकोटि में नहीं माना जा सकता है 

शत: उसके अनुछार दी यहाँ पर भी समझता चाहिए। 

इस पुस्तक का लिखना जब बहुत कुछ हो गया--यहाँ तक कि छत्र 

पुस्तक मी प्रेस में आधीछुप चुड़ी तव एक सज्जन ने सुझाव दिया कि'वैदिक एज! 
का उत्तर तो एक विद्यान् ने अपनी अमुछ पुस्तक मे दे दियां है॥ अ्रतः पुनः 

समय क्यों ख़सव किया जाये ? उनकी सम्मति उनकी दृष्टि में प्रशस्त हो सकती द्दे 

ओर वे घन्यवाद के पान दे | परन्तु कहना तो यह है कि यदि एक ही पुस्तक का 
उत्तर दो विद्वन् अपनी इयक्इथक् प्रतिभा से लिख दें, अथवा एक ने कोई उत्तर 

दिया है श्रीर दूसरा पुनः उसी का श्रन्य ढंस से पृथक और विशेष श्रविष्य्पेषक, 
समुज्म्यल उत्तर दे दे तो हानि क्या हो जवेगी १ साथ हू जिस पुस्तक का नाम 

उन्होने लिख। वह पुस्तक चेद के विषय में निबंध तो हो सकती है परन्तु वेदिक एज 

का उत्तर उसे नहीं कहा जा सकता! है । उस पुस्तक का अपना स्थान है और दूसरे 
जो लिखते दे अथवा लिखेगे उनका श्रपना स्थान होगा। 

यहाँ पर एक बात यद्द विशेप स्मरण रखने की है कि “वैदिक एज 
इतिहास की पुस्तक है । अतः इतिहास के आधार पर ही उसका उत्तर मी दिया 
जाना चाहिए | उममे माषा-विज्ञान आदि श्राचारों को लेकर तथा इतिहास की 

सान्यतावों की लेकर जो तर्क दिये गये हैं उनका उत्तर होना चाहिए,। इसीलिए, 
इस पुक्तक में इतिह[स के उन आधारों को खण्डित कर अपने तिद्धान्त का 
ग्रतिपादन किया गया है । तथा जिस पुस्तक का नाम लिया जाता दे उसको उसके 
लिए हो रहने दिया गया है ओर उसको शोमा को तनिक भी ज्ञत नहीं शोने 
दिया गया है । 

४ 
अद्द भी शात रहे कि यह यस्तुत पुस्तक केवल वैदिक एज का ही उत्तर 

. मात्र नहीं है। वैदिक एज का उत्तर तो इसमें प्रसंगतः हो हो गया है--परन्तु. 
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इसमें वैदिक एज जैसी अनेक पुस्तकों की श्रपत्तियों का भी समाधान ऋर दिया 
, गया है । साथ ही महर्षि द्वारा प्रदर्शित प्रकारों से इतिहास की वास्तविक स्थिति 

की स्थापना भी कर दी गई है ] श्रार्येतिद्यास का वास्तविक स्वरूप क्या हो, वेद 
का वास्तविक स्वरूप क्या है, इस विपय पर मौलिक सामग्री अस्ठुत कर इततिहांस 

के स्वरूप को स्थापना की गई है | 

३--काल के झ्ाकलन में वी० सी*, ए० डी० की कल्पना | 
“विभिन्न छिमादि युर्गो फी कल्पना । , ५ 
--विकासबाद का इतिहास में श्रप्नतिहत प्रवेश । 

४-भागा-विरान । 

४--भूगर्भ-शास्त्र का इतिहास में प्रवेश । 

६--उपजातिवाद (३8०९ ॥/०ए७४६७/) ॥ 

७--विदेशी शब्दों के बेद में होने की कल्पना | 
८--भारत में थ्रायों से पूवे आदिवासी आदि का होना । 
६-मेहेंजो-दारो श्रादि की साक्षियाँ । 

१०--तथा इस ग्रकार की श्रन्य मास्यतायें | 

२१--वेद का विभिन्न समयों में बनना | 

इन उपयुक्त कल्पनावों एवं मान्यतायों का निराकरण करके यह सिद्ध 

किया गया है कि इस घरा पर आये ही स्वेप्रथम उत्पन्न हुये और भारत में ये ही 

सबसे पहले से रहते थे, इनसे पूर्य यहाँ पर कोई नहीं था | वेद ईश्वरोय शान है, 
सृष्टि की श्रादि में इसकी ग्रेरणा मिली है; इससे पूर्व का संसार में कोई घरमग्रन्य 
नहीं है । वेद सवे-सत्य-विद्यावों का मण्डार है--श्रादि विषयों का स्थापन किया 

गया है | इस मौलिक सामग्री के साथ यह पुस्तक “वैदिकयुग श्रौर श्रादिमानव”? 

सधीवर्ग श्रौर जनता-जनादेन के सामने प्रत्दुत किया जा रहा है | 

मुझे इस बात की बड़ी प्रसन्नता है कि साहित्य की रचना के इस काये में 
आरयेसमाज के मान्य मूधैन्य नेता पू० स्वामी प्रवाननंद जी महाराज ने सदा ही उत्साह 
प्रदान किया | जब भी हुआ इस कार्य के [लए तथा और कोई असुविघा तो नहीं है 

अदि-बिषयों में बराबर पूछते रदे । वे सदा यह्द कहते हें क्रि महपि के सिद्धान्तों की रचा 



(ग्प) 

ओर पोषण में जितना भी हो सके उसके करने में सदा तत्पर रहियेगा। यह बस्तुतः 

एक बड़ी भारी प्रेरणा है। सभा के वर्तेमान प्रधान थी सेठ प्रतापसिंद शूरजी--एक 
कर्मठ श्राईओेष्ठि हैं। उनका सारा परिवार श्रायै-चर्म से ओोतप्रोतत है। वेद और महर्पि 

के सिद्धास्तों के प्रचार के लिए वे सदा ही प्रयत्नशील रहते हैं । अपने साध इस 

परिवार का बहुत पुराना परिचय और संपर्क है। श्रीप्रतापभाई णी सदा जब भेंठ 

हो कार के विषय में चर्चा करते हैं और पत्र आदि के द्वारा किये गये और किये 

जा रहे कार्य पर आदर भाव दशाते रहते हैं। इनके पिता स्वर्गीय थी सेठ 
शूरजी चल्लमदास वर्मा का मेरे प्रति यह विश्वास या श्रीर इनका अपना भी 

ऐसा ही विश्वास है कि मैं महर्पि के सिद्धान्तों की रचा में सदा तत्पर रहता हूँ, 

ओर इसकी विशेष क्षमता भी दै अत्त: इस बात की सदा ये याद दिलाते रहते 

हैं) ये चाहते ई कि अधिकाधिक काये इस दिशा में हे | 

देहली में सभा कार्यालय में अपने काये के इस. महान उत्तरदायित्व 
को निभाने के लिए रहते हुये बहुत निकट का संपर्क जिनसे रहा वे वततमान-्सभा 
के मंत्रो थी लाला रामगोपाल जी शालवाले हैं। लालाजी शक्ति के पुज हैं और 

अहर्निश श्रायेसमाज और जनसेवा के कार्य में लगे रदने में वे प्रसन्न रहते हैं । 
शारीरिक कष्ट भी हो, फिर मी वे कार्य में लगे ही रहते हैं। एक बात उनमें 
यह देखी जातो है कि वे महर्पि के ऐिद्धान्तों और वेद के विषय पर किये गये आधात 
को कभी भी सहन नहीं कर सकते | तत्काल उस्रका उत्तर दिया जावे--यद 

उनही इच्छा रहती है । यह बस्तुत: एक॑ बड़ान्मारी गुण हे। श्री लालानी 
सदा ही मेरी सुविधावों श्रादि का ध्यान रखकर श्रपता सहयोग देते रहते हैं। 

उनका इस प्रकार का सहयोग सदा ही बसा रदेगा--इसमें सन्देह नहीं | 

मुझे बड़ी प्रसन्नता है कि सभा-कार्यातय सदा सहयोग देता रहता है| 
श्री प॑० रघुनायप्रसाद जी पाठक और भी पं० प्रेमचन्द जी शर्मा सदा प्रत्येक 

आवश्यकता का ध्यान रखते हैं और मेण काये जो भी जिस समय उपत्थित हुश्ना 
उसके करने में तथण्ता ही बच्तेते हैं| म॒े पूर्ण आशा है कि यह सहयोग-यंत्र 
सदा इसी प्रकार ्वल॑ता रहेगा ) 

पुस्तक प्रेस में सेजी गई कि शीमातिशीम छुप जाये | परन्तु कतिपय 
कारणों से छूपने में कुछ दिलम्ब हुआ। फिर भी एक वात जो इस विलम्ध में भी 



(ज्यों ) 

सराइनीय है वह यद्द है कि पुस्तक में प्रंफ की अशुद्धियाँ न जाने देने में 
भरी मह्यामाया प्रिंटर्स, देहली के संचालक भरी पमझृष्णदास 'रसिकः ने विशेष 

तलरता और सावधानी वर्त्ती है। उन्होंने स्वय॑ ही इस कार्य में स्वच्छ छपाई 
के हेत विशेष सक्रियता रखी जो प्रशंखनीय दे और एक प्रेस के लिए, भूषण है | 

वैद्यवाथ शास्त्री 
भ्रध्यक्ष 

महर्पि दयानन्द-भवन, देहली वेदिक अनुसन््घान-विभाय 
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झोड्म् 

अध्याय १ ड़ 

उपोद्घात 
महाभारत काल भारत के इतिहास में एक ऐसा काल है जब से इस 

देभ का पतन प्रारंभ हुआ । परस्पर की फूट और अ्रविद्या के विस्तार से इस देश 
में यह श्रवस्था प्रागे श्राने वाले समयों में धौर भी बिगड़ती गई। महाभारत काल 
सका दम देश के चक्रवत्ति-सम्रादों ने धरा के अधिकाश नहीं पूर्ण भागो पर एकछन्र 
राज्य किया था | राज्य-ब्यवस्था वा सामाजिक जीवन पर पर्याप्त प्रभाव पड़ता है। 
जब झायों का चक्रवर्ती राज्य छिन््न-भिन्न हो गया और एक लम्बे काल के बाद इस 
देश मे विदेशी लोगों ने राज्य करना प्रारम्भ किया तो भारत केवल परतन्त्र ही नहीं 

.ड्रप्ना बलि शासकों की सम्यता और मान्यतावों के प्रभाव से भी बहुत अधिक प्रभावित 
हुआ | राजन तिक परिवर्तेस की दृष्टि में यह प्रभाव स्वाभाविक धा। इस परतंत्रता 
के वाल में जहाँ विदेशियों मे दस देश की प्रार्ये प्रजा पर अपना धासन किया वहाँ 
विदेशी बिद्ञानों ने इसकी सम्पता श्रौर इतिहास आदि को भी नष्ट एवं भ्रप्ट करने 
की दृष्टि से अपनी कल्पित 08.4 नें के आधार पर इसको एक नया मोड़ दिया। 
इसके प्रभाव श्रौर चाऊचत्रय ने हमीरे परतंत्र भर अनुकरण-प्रायण भारतीय माम- 
धारी विद्वानों को भी इस मोढ़ का ही अनुगामी बना दिया। फिर वया धा-- एक 
झन्ध परपरा चल पडी भर वर्षों तक सभी विद्या के क्षेत्रों पर अपना प्रभाव जमाये 
रही। भ्राज हेम स्वतंत्र हैं--परन्तु ब्रभी भी प्रभाव वही चल रहा.है। झभी तक 
विदेशी मान्यतावों और कल्पनावों को छिन्न-भिन्न कर उनसे स्वतन्न हो अपने इत्ति- 
हांस के निर्माण की प्रशस्त दिल्ला हम नही बना सके । विदेशी राज्य तो इस देश से 
गया परन्तु विदेशीयता श्रभी भी शेप है। ग्रतः हमारे पाश्चात्यपदानुगामी विद्वान् 
अनुसंधान के नाम पर उसी पुरानी विदेशी परेम्वेरा को प्रोत्साहन दे रहे है । परन्तु 
प्रकाश की रेख। भी श्राकाण की प्राची दिज्चा से श्रपना मुंह दिखा रही है भौर इसके 
प्रकाश में भ्रव ऐसे भी व्िचारक श्रनुसधान के क्षेत्र में भवत्तारत हो रहे है जो इन 
विदेशी अन्ब-मान्यतावों और कल्पनावों से ऊपर उठकर वारतदिक परिस्थिति का 
दर्शन करने सगे हैं। 

भारत का, नहीं-नहीं, समस्त भूमण्डल का यह एक महान् सौभाग्य है कि 
भारतभूमि के एक खण्ड के टंकारा भाग से एक दिये ज्योति, महाविभूति, 
आपंमति व्यक्ति महपि दयानन्द सरस्वती का उदय हुआ । इस महा मानबी शवित 
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ने जहाँ स्व॒राज्य का मूल मन! दिया, वेदिक धर्म का सन्देश दिया, समाज में फैली 
बीमारियों का निदान और निर्देश क्यित, चेद विद्या के प्रचार का पाठ पढ़ाया वहाँ 
इन विदेशी भान्यतावों को छिल्तन-मिन््न कर नया और प्रशस्त दृष्टिकोण प्रदान 
किया । रवय महाराज ने अपने अमरग्रन्य सत्याय॑-प्रकाश में महाराज युवित्दिर से 
लेकर महाराज यज्ञपाल तक की शासनसरणि भी दिखला दी हैं । इस महाविभूति ने 

जहाँ प्रगति वी अन्य दिशाओं में क्रन्तिकारी जागृत्ति उत्पन््त को वहाँ इतिहास निर्माण 

बी दिशा भी उसके प्रभाव से रिक्त नहीं रही । महदि के इतिहास-सम्बन्धी मूल-सूत्रों 
को यहाँ पर उद्धृत कर पुन आगे चलने का प्रयत्न किया जावेगा -- 

१ प्रइन--जगन् की उत्पत्ति में कितना समय व्यत्तीत हुआ ? 

उत्तर-एक भर्व, छानवे क्रोड, कई लाख कई सहसखर वर्ष (प्राज तक के हिसाब 

से १६७२६४६०६३ वर्ष) जगत् की उत्पत्ति और बेदों के प्रकाश होने में हुये है + 
इसका स्पष्ट व्याख्यान मेरी बनाई भूमिका (क्रग्वेदादि-भाष्य-भूमिका मे लिखा है 

देख लीजिए | स० प्र० ८ समुल्लास ) ३ 

२ प्रइन - जिन वेदों का इस लोक में प्रकाश है उन्हीं क्या उत लीकों में भी 
प्रकाश है वा नही ? | 

उत्तर--उन्ही का है। जैसे एक राजा की राज्यव्यवस्था नीति सब देझ्षों में' 
समान होतीं है उसी प्रकार परमात्मा राजराजेश्वर की बेदोक्त नीति श्रपने-श्रपने सृष्ठि 
रूप सब राज्य में एक सी हैं । (सत्यार्थप्रकाश दम समु०) 

है प्रश्न --किसी देशमाषा में वेदों का प्रकाश न करके संस्कृत "(वैदिक 
संस्कृत) में यों किया २ 

उत्तर--जो किसी देश्षभाषा में प्रकाश करता तो ईश्वर पशक्षपात्ती हो जाता 

क्योकि जिस देश की भाषा में प्रकाश करता उनको सुगमता और विदेशियों को 
कठिनता वेदों के पढ़ने-पढ़ाने की हीती । इसलिए सस्कृत (वेदिक संस्कृत) में ही प्र काश 
किया जो किसी देश की भाषा नहीं । ओर बेद भाषा अन्य सब भाषावों का कारण 

है। उसी मे बेदी का प्रकाश किया । (सत्यार्थ प्रकाश ७म समु०) 
४- जो बोई यह कहते हैं कि वेदों को व्यास जी ने इक किये, यह बात 

मरी है व्योंकि व्यास जी के पिता, पितामह, भ्रपितामह, पराशर, शब्ित, वसिष्ठ श्रौर 

ब्रह्मा श्रादि ने भी चारो बेद पड़े थे । यह बात वधोकर घट सके ? 
(सत्याय॑प्रकाश ११ समुह्लगस्त ) 

. श्रार्यावत्त में भो झायों का अ्रसखण्ड, स्वतन्त्र स्पोधीन निर्भय राज्य इस समय 
नहीं है । जो कुछ है सो भी विदेशि ) के पादाकान्त हो रहा है'*कोई कितना 
हो करे परन्तु जो स्थदेशो राज्य होता है, बहू सर्बोपरि उत्तम होता है प्रथवा 
मत-मतान्तर फे श्राप्रहरहित प्रप्ने भ्रोर पराये का पक्षपात-द्न्य भ्रजा पर पिता 
मण्ता के समान छझृपा, न्याय झौर दया के साथ दशिदेश्ियों का राज्य भी पूर्ण 
सुघदायफ नहीं है । 

(सत्यायंप्रकाश दम समुल्लास) 



उ्रेद्धात्त झ् 
“जो कोई ऋषियों को मन्त्रकर्ता बत़लाबें उनको मिथ्यावादी समझें + वे तो मंत्रों के अधंप्रकाशक हैं। (स० प्र० ७ स०) 
६ “यथा ब्राह्मणग्रस्थेपु मनुप्याणां मामलेसयूर्वंका लौकिका इतिहासा: सन्ति न चैें मंत्रभाये ।*“अतोबश्नात मस््रभागे इत्िहासले श्षोअप्यस्तीत्यवगन्तव्यम् । अ्रतोःयश्च' सायपणाचार्यादिभिवेदप्र काशादिपु यत्र कुन्नेतिहासवर्णनं इत॑ तद् श्रममूलमस्तीति सन्तव्यम् (ऋग्वे ०भाष्य भू० बेद संत्ता प्रकरण) ७-“श्रव जो वेदादि सत्यशास्त्र और ब्रह्मा से लेकर जुँमिनि-मुनि पर्म॑न्तों के माने हुये ईश्वरादि पदार्थ हैं जिनको मैं भी मानता हैं सव सज्जन महाशयों के सामने प्रकाशित करता हूँ। हर (स्व. भन्त. प्रकाश ) ८--प्रश्न-- मनुष्यों की आदि सृष्टि किस स्थल सें हुई ? 
उत्तर -त्रिविध्टप् श्र्थात् जिस को तिब्बत कहते हैं ।| 
प्रन--पादि सृष्टि में एक जाति थी वा अनेक ? 
उत्तर--एक मनुष्य जाति थी, पश्चात् “विजानोश्ायान्ये च॑ दस्मव:” यह ऋगेद (१/५१/८) वचन है । (इस नियम के झनुसार)श्र प्ठों का नाम प्राय, विद्वान, देव भ्रौर दुष्टों के दस्यु पर्वात् डाकू मुर््ध नाम होने से प्राय और दस्यु दो नाम हुए । 

.... :(स० प्र० छम्र, स.) ६-भ्रश्न--अ्रवम इस देय का नाम क्या था और इसमें कौन बस ते थे ? उत्तर-- इसके पूर्व इस देश का नाम कोई भी नही था और न कोई आयों के पूर्व इस देश में बसते थे वयोंकि श्रार्य लोग सृष्टि के भ्रादि में कुछ काल के पश्चातू तिब्बत्त से सूचे इसी देश में आकर वसे थे। 
प्रशन--कोई कहते हैं कि यह् लोग ईरान से आये इसी से इन लोगों का नाम आर्य हुआ । इनके पूर्व यहाँ जंगली लोग बयते थे कि जिनको अपुर और राक्षस कहते थे । आये लोग अपने को देवता बतलाते थे और उतका जब संग्राम हुआ उसका नाम देवासुर संप्राम कथावों में ठहराया । 
उत्तर--यह सर्वधा झूठ है क्योंकि "यह लिखचुके हैं कि झाय॑ नाम 

घामिक, विद्वान् श्राप्त पुरुषों का ओर इनसे विपरीत जनों का नाम दम्यु श्रर्थात् डाकू, दुष्ट, भ्रधामिक भौर अविद्वान् है । तथा ब्राह्मण क्षत्रिय, बेइय-द्विजों का नाम आये और शूद्र का नाम भनाय॑ भ्र्थात् अनाडी है ।'**“दुसरे विदेशियों के कपोल कल्पितत को बुद्धिमानू लोग कभी नहीं मान सकते ।*““किसी सस्कृत ग्रस्थ वा इतिहास में महीं लिखा कि झार्ये लोग ईरान से श्राये और यहाँ के जंगलियों को लड़कर,जय पाके निकाल इस देश के राजा हुये । पुनः विदेशियों का लेख माननीय कसे हो सकता है 
हे (म.प्रर्प्म सम०) १० ग्र्थात् इकवाकु से लेकर कौरव पाण्डव तक यवे भूगाल मे आयों का राज्य और वेदों का थोझ-बोड़ा प्रचार ग्ार्यावत्त से मिन्न देचों में भी रहता था । हममें यह 
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प्रमाण है कि ब्रह्मा का पुत्र विराट, विराट का मनु, मु के मरीच्यादि दक्ष झौर 

उनके स्वायंभवादि सात राजा और उनके सन्तान इक्ष्वाकु आदि राजा जो 

ख्रायववत्तें के प्रथम राजा हुए जिन्होंने यह आर्यात्रत्तं बस्ताया । (स०प्र०८म स०) 

११--जैसे यहाँ सुयुस्त, भूरिधुम्न, इख्धचु मन, कुबलयाश्व, योवनाइव, वदृष्प्इ्व, प्रेश्व- 

पति, शशविन्दु, हरिइचन्द्र, अम्वरीप, ननवनु, सर्याति, ययाति, ग्रनरण्य, प्रक्षसैत, 
मरुत्त और भरत सार्वभौम झौर सव भूमि में प्रसिद्ध चक्रवर्ती राजावों के नाम 

लिखे हैं वैसे स्वायम्भवादि चत्रयर्ती राजावो के नाम स्पप्ड मनुस्मृति, महाभारतादि 
ग्रन्यों में लिखे है। इसको मिथ्या करना झज्ञानी और पक्षपातियों का काम है। 

१२-आऔर श्रीमस्महाराजे स्वायम्भव मय से लेके महाराज युविष्डिर पर्यन्त को 
इतिहास महाभारतादि में लिखा ही है और “'*“'इन्धप्रस्थ में स््ार्य लोः 

खीमन्महाराजे यद्यपाल पर्यन्त राज्य बिया, जिनमें श्वामत्मह्ाराज 'युधिष्ठिर' 
से महाराजे मशपाल तऊ ब्ष अर्थात् पीटी घसुमानत. १२४ (एक सौ चौबीस) 

राजा, वर्ष ४२४७, मप्त ६, दिन १४ समय मे हुए है । इनका ब्योरा +-- 

(स० प्र० ११ समु०) 
सुचना-यह सप्य १६३६ विदूम तक बग है। 

३३-यह् निश्चय है कि जितनी विद्या और मत भूगोल में फेले है वे सब श्रार्यावर्ते 
देश मे ही प्रवाश्ति हुये है। देसो कि एक जेक्ालियट साहेब पैरस प्र्यातु फ्रासत 
देश-निवासी भ्रपनी “वाइविल इन इण्डिया में लिखते हैं कि सब विद्या भ्रौर 
भलाइयो का भण्झार प्ार्यात्रर्त देश है और सब शविद्या तया मत इसी देश से 
फैने हैं।! 

9४->जब तक ग्रार्यातत्ते देश से शिक्षा नहीं गई थी तब तक मिश्र, यूवात और गूरोप 
देश भ्रादिध्व मनुष्यों मे कुछ भी विद्या नही हुई थी । 

इस उपयु की ४ सन्दर्भों से निम्न भिद्धान्त निकलते हैं जिनके भाधार पर 
“इतिहास का वास्तविक कवेवर समभा जा सकता है :-- 

१“जगतू की उत्पत्ति केवत चार-छः सहस्न वर्षों के समय की ही प्राचीन नहीं हैं। 

इमको उत्पन्त हुये लगभग दो अरब बपं हो चुके है ३ श्रतः छः सहस में ही सृष्टि 
की प्राचीनता को समाप्त करने वाले इस आवार पर यदि कोई इतिहास-भित्ति 
या इतिहास सिद्धान्त बनाते हैं तो वह चुटियूर्ण झद्टूरा है। बेद के प्रकाश का 

समय भी इसी प्रकार पुराना है! 
[. 4६5 ॥05 !०८6॥५ ६0 986 6076०५(९४ (॥ फंड 5००० 45 १० 85 (0000 

गा [968.. पृशला०्ल व था. छाकआञतए पा ब्ञलाढत वबााह$ 
अभह्वप वंप० 89900 लिप्त 75 छ> 40 द्वा० लता एचरजव गाव (वात 
#ण्राब्योध्व विश्ेएए वब०छ गाने टाहएॉ गा 6 8३०७ छा ता 59छी 
9६ 80009 93५ उ७३एगाड़ एच्णन गाए एए७॥.- #ैताथांएव 

“इच्छा. जे सिज्यए' ७३ वाला, 



॥ 

उपोद्धात प्र 

२-वेद ईश्वरीय ज्ञान है, उसका प्रकाश केवल भूमण्डल के लिये ही नहीं प्रेपितु 

समस्त ब्रह्माण्ड के लिए है और किसी देशविशेष की मापा में न तो उसका 

प्रकाक्ष हुआ है न उसमें विसी देश की भाषा के शब्द ही हैं श्रौर न वेद की भाषा 
से पूर्व कोई भाषा थी ही । वही सव भाषावों का कारण है । श्रतः अघूरे भाषा- 
विज्ञान के आधार पर यदि कोई सिद्धान्त इतिहास की खोज में वेद की भाषा 

को लेकर बनाया जाता है तो वह सबंथा मिथ्या कल्पना है। हु 

३--व्यास ने बेंदों का संकलन नहीं किया क्योकि ये वेद उनके पिता से पितामह तक 
भू्व ही इस रूप में विद्यमान थे और व्यास के पिता पराणर, दादा झ्वित, पर- 

दादा वसिप्ठ और उनके पूर्व॑ज दरहा ने भी इन बेदी को पढ़ा था | साथ ही बहा। 
से लेकर व्यास पर्यन्त की कुछ ऐतिहासिक कडियाँ भी इससे निश्चित हो 

जाती हैं । 

४--ऋषि लोग वेदमंत्रों के कर्ता नहीं--अर्थ॑द्रप्टा हैं और वेद मंत्रों में किसी व्यक्ति 
का इतिहास नहीं है । ब्राह्मण ग्रन्थों में प्रामाणिक इतिहास सामग्री विद्यमान है। 
अतः ब्राह्मथ ग्रंथों की सामग्री का इतिहास में प्रयोग न करके प्ौर वेद में ऐति- 

- हासिक सामग्री स्दीकार कर जो सिद्धान्त गदे जाते हैँ वे निराघार हैं---वयोकि 

बैद में ऐसी इतिहास सम्बन्धी कोई भी सामग्री उपलब्ध नहीं है।. *' 

प्र--बह्मा से लेकर जैमितिमुनि पर्यन्त वेद की श्रविब्छिक्ष धारा चली प्राई है ! 

६--मनुष्य इस सृष्टि की झादि में तिविष्टप में उत्पन्न हुआ | प्रारम्भ में आर्य नाम 

की केवल्मात्र एक जाति थी। तिव्यत से वह कुछ काल बाद आकर झाषबविर्त में 
“ बसी और उससे पूर्व यहां पर कोई भी नहीं था । 

७--प्रार्य जाति से ही धर्म मे भ्रष्ट होकर दस्यु श्रादि बने | ये झब्द गुणवाचक हैं 

किसी आदर मूलवासी, जंगली वा द्वाविड सामधारी जाति के सूचक नहीं 
हैं। ग्राय॑ लोग ईरान से इस देश में नही झाये | यह वेवल विदेशियों को मिथ्या 

कल्पना हैं और सस्क्षत के विस्तृत साहित्य मे श्रार्यों के ईरान से झाने के विपय का 
कोई भी उल्लेस नहीं मिलता है।॥ 

रू--आरार्यों के पूर्व यहां जंगलों, अववा द्राविड वा अन्य कोई मूल निवासी इस देश 
में नही थे गौर न इस देश का आर्यावर्स से पूर्व कोई अन्य नाम ही था। झतः 

इस दिशा में श्रादिवासी झ्रादि जो कल््पनायें की गई हैं वे सर्वथा ही तथ्यहीन 

हैं। 
६--इष्ष्वाकु से लेकर पाण्डव पर्य॑न्त भ्रनेक चक्रवर्ची राजे हुये जिनका राज्य संपूर्ण 

घरा पर था | ब्रह्म से लेकर इदवाकु परयंन्त राजावों का इतिहास मिलता है। 

झतः यहू कहना कि ये शागतिहासिक हैं झ्यवह इनका कोई इतिहास नहों 

मिलता सर्वधा तथ्य-धून्य और व्य्ष का है । 
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३०--महाभारत आदि ग्रन्थों मे इतिहास की प्रचुर सामग्री पाई जाती है । महाभारत 

आदि को भिथ्या कहता समझ से विद्रोह करना है * 

११--महाराज स्वायम्मभव मनु से लेकर युधिष्ठिर पर्मन््त का इतिहास महाभारत 
आदि मप्रंथों में है और युधिष्ठिर से लिकर यशपाल तक का राज्यक्राल वंशावली 
में पाया जाता है और युधिप्ठिर का शासन काल आज से पाँच सहस्त वर्ष पूर्व 
का है । 

१२--धर्म और ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा भारत से मित्र और यूनान आदि को गई। 
भारत से पूर्व यहाँ तथा घूरोप आदि के लोग अशिक्षित अवस्था में थे 

३१३-इन समस्त संदर्भो के विचारने से इस वात की भी पुष्टि हो जाती है कि भारत 

में कोई युग ऐसा नहीं था जिसे प्रागैतिहासिक युग दहा जा सके। झायों ने 

प्रपने इतिहास को सदा से सुरक्षित रखा। किसी जाति के इतिहास में कोई 
प्रागतिहासिक युग होता भी नही है । इसी प्रकार कोई प्राग्व॑दिक युग भी नहीं 
था। वेद से पूर्व कोई भाषा, कोई धर्म श्रयवा कोई संस्कृति भूमण्डल पर 
नहीं थे । भ्रतः प्राग्यदिक और प्रागें तिहासिक युग([7४-४९४० & 778-॥80770 

ए८४०७०१$) केबल थोथी पाइचात्य कल्पनायें हैं जो हम पर लाद-दी गई है | 
इन आ्राधारभूत सिद्धान्तों को यहाँ पर दिखलाया गया । इनकी विशेष व्याह्या 

इनके अपने-अपने प्रसंगो पर आवेगी । वस्तुत. इन ग्राधारों को लेकर इस पुस्तक में 

इतिहास विपमक अ्ान्तियों का निराकरण किया जावेगा | यहाँ पर यह कह देता 
अनुचित न होगा कि समय-समय पर विदेशीय भ्रोर एतद्टेशीय विद्वानों द्वारा इनकी 
अपनी मानी हुई सन.अ्रसूत भ्रान्तियाँ दोहराई जाती रहती हैं । पुरानी बात को ही 

नया रूप दिया जाता रहता है। बहुत प्रकार के ग्रन्ध प्रतिवर्ष इन भ्रान्त धारणायों 
के दोहूराने में लिखे जाते रहते है। भोर इन्हें नवीन मनुसंघान का नाम दिया जाता 
रहता है । भारतीय विद्याभवन बघ्चई की तरफ से जार्ज एलेन ऐण्ड प्रनविन लिमिटेड 

! लन्दत से वैदिक एज नाप्त की एक पुस्तक प्रकाशित को गई है। इससे कई लेखकों 

के लेखों का संग्रह है ओर इसके प्रधाव-संपादक श्री झार, सी, मजूमदार सहोदय हैं | 

श्री के. एम. मुन्धी ने इसको प्रागौकितकी लिखी है पुस्तक वस्तुतः इतिहास-सम्बन्धी 
आ्तियों की पुनः संस्कृत एवं झब्दान्तर से परिष्कृत निधि है ! बैदिक एज (५८०० 
4५६०) में वेद के सम्वन्ध भे जो घारणागे च्यकत की गई हैं--मर्वथा हो निराघार हैं 
झौर यही स्थिति महाभारत आदि सम्बन्धी बर्णवों की है। प्रस्तुत पुस्तक में वेदिक 

एज में दिए तर्को का सण्डन इस प्रकार कर दिया जाना प्रभिप्रेत है कि इससे इस 

सम्बन्धी सभी घारणावों का सदा के लिए निरास हो जावे और इतिहास का चुद्ध 
स्वरूप सामने आवे । हु 

विकाप्तदाद की अऋसंगतता--इतिहास के लेखक इतिहास का लेखन करते 

समय विकासवाद का पूरा उपयोग करते हैं | दुर्भाग्य से विद्या के सभी अंगों पर 
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पंवकासवाद का प्रभाव है । इतिहास पर भी उसका प्रभाव होना ऐसी स्थिति में स्वा- 
आविक है ! बच पि योरुप में झब यह वाद सण्डित हो चुद्य है फिर भी भारत में अभी 
ड्सकी रेसा पीटी जा रही है और यह वरावर अपना स्थान बनाये हुए है। वैदिक 
रज के मुख्य विन्दुवों १र विचार करने से पूर्व इस पर कुछ संक्षिप्त विचार यहाँ पर 
भस्स्तुत किया जाता है। इस बाद के उवर्त्तक महाशय डावित हैं। इस वाद का नाम 

विकासवाद (70ण700 प्रा००७)/) है । प्रथम तो यह त्रूटिपूर्ण है कि सुध्टि में विकास 
(7९णणांणा) का ही तियम काम कर रहा है| यृध्टि में विकास्न के साथ वास 

(706हथ7शाथंणा) का नियन भी चालू है। सृष्टि में कतृ त्व, उद्देश्य भौर समंजसता 
का नियम देखा जाता है जो विकास में सर्वथा ग्रसंभव है | सृष्टि में अ्रस्तिम उद्देश्य 

(झशाण 9पा९०४७) देसा जाता है । यह विकासवाद के सर्वथा ही प्रतिकूल है । विकास- 

साद की सारी वार्तें ही विचार के विपय है परन्तु समस्त विवरण पर विचार करने से 

घृथक् ही एक वृहत् पुस्तक तैयार हो जावेगा और वह विस्तार इस प्रस्तुत विषय के 

लिए उपयोगी भी नहीं हो सकेगा झतः मूल सिद्धान्त पर ही विचार किया जाता है । 

विकासवाद को संक्षेप में तीन भागों में वांटा जा सकता है। वे भाग सृप्टि- 
विकास ((00ज008८4 6४0०४०ा), जीवन-विकास (कांण०ट्टाएड ९तणांगा) 

और ज्ञान-विकास (7(8॥९८७७७॥ ९४०७४०४) के नाम से व्यवहृद किये जा संत्रते 
हैं । विकासवाद के सभी सिद्धान्त इन विभागों के अन्तर्गत श्रा जाते हैं। जहाँ तक 

सुध्टिविकास की सम्बन्ध है वह इस सृष्टि को देखने से सवंथा ही निराधार ठहरता 

है । सृष्टि में उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय का क्रम प्रत्येक पदार्थे में देखा जाता है। 
यह वस्तृतः प्रव॑श््याग्रीं वा परिवर्तन है परस्तु इसके भन्दर महान् उद्देश्य प्लौर निगम 
कार्य कर रहा है। उद्हरण के लिए हमारे झरीर में कौमार्य, जरा और मरण की 

अवस्थायें श्रा.) हैं! कौमाय॑ से शरीर की वृद्धि होती है । परन्तु एक पूर्णता की अवस्था 

आए जाती है कि खाना-पानी सब सामान रहते हुए भी शरीर में वृद्धि नहीं होती। 

बढ़ना रुक जाता है गौर स्थिति ग्रा जाती है। यह स्थिति भी भंग होकर जरावस्था 
प्रारम्भ हो जाती है । बाद में एक समय ऐसा आता है कि शरीर क्षीण होकर नप्ट 

हो जाता है | शरीर की अवस्थाओं का परिवर्तद भी वस्तुतः उत्पत्ति, स्थिति भौर 

विनाश का ही क्रम है | परन्तु इसमें नियम भी है ओर उद्देश्य भी है। साथ ही 
साथ इसका होता इसलिए पाया जाता है कि हमारे भ्रन्दर एक नित्य चेतन आत्मा 

कार्य कर रही है। जिपत प्रकार ग्रवस्था-परिवर्तत हमारी चेत्तन आत्मा के कारण है 
बसे ही विश्व में उत्पत्ति, स्थिति और परिवर्तत के लिए विद्धात्मा का अत्तित्व 
स्वीकार करना पड़ेगा | परन्तु विकाश्नताद इसको स्वीकार नहीं करता है | इसी 
लिए उसकी प्रक्रिया भ्धूरी है । इस अधूरेषन को देखकर वेद के परम अनुयायी 

चेदब्धास के शब्दों में ही मनुष्य को बोलना पड़ेगा क्वि--जन्माद्स्य यतः" 
बेदान्त !१॥१ भर्थात् जिससे इस जगत् की उत्तत्ति, स्थिति और प्रत्य होते हैं. 
यही ब्रह्म है । 



ग 5 बैदिकुयुग और आदिमानव 

मौलिक समस्यायें (#फातंइणथाधं 0700/०75)--पुस्तक के लेखक ने एक 
सुस्दर विचार ससार में दिखलाई पड़ने वाली योजना और रूपकरण का उपस्थित 

किया है। लिखक का कथन है कि चिकित्साशास्त्र' के निष्णातों के प्रभाण पर गह 

कहा जाता है कि मानव झरार में छ सो पेशियाँ हैं और सहस मील के परायत की 

रबतवाहिनी धमनियें है । ५३० धमतियें है। श्रगर चमड़ी को फैलाया जावे तो 

सोलह वर्ग फोट वे फैलाब तक फैल सकती है। इस दारीर में १४ कोप मीठे 

ग्रन्थि पिष्ड के पाये जाते है जो यदि एक सल पर फँलाये जावे तो दस सहन वर्ग- 

कीट स्थान घेरेंगे और २०३९ १०० फीट वी पाच नगरी लाट को ढेंक सकेंगे। 

फेफ्ड़ें ७० करोड मधुमाक्षिक कोप्ठकों के बने है । इबास लेते समय इनवा फलाव 
६००० समतल वर्मफीटके बराबर होता है। सत्तर वर्ष में हृदय की धड़कन 

४ झरव ५० करोड़ की संख्या में होती हैं। यह इतने ही समय में पाँच लाख टसे 

रत को उठाता है। मस्तिष्क के नियन्त्रण मे रहने वाले नाड़ीन्यस्त्र (िक्षए०ए5 
$9४७य) में ३० खरव नाडी-कोप्ठ है जिनमे से ६ अरब २० करोड़ केदल मस्तिष्क 
के दयकन मे ही निहित है। रबत भे तीन करोड स्वेत रकत-कण हैं और १८ नील 

रवत-कण हुं। भ्रत्यके दिन तीन पिम्ट तार-रस तियला जाता है। पाँच से 

लेकर १० बवार्ट पाचक रस उदर प्रतिदिन पंदा करता है जो भोजन को पचाता है 
और इमियों का नाश करता है। लेखक के इस उद्धरण के देने का लात्पर्य 
यह है कि यह सथ विकास और श्रकस्मात् का फल नहीं हो सकता है | लेखक ने 

इन बातो से यह सिद्ध विया है कि यह सब कुछ यह बतलाता है कि सृप्टिरचना में 
ज्ञानपूर्वंक थोजना (0९अंह्या & 7005४) है । 

इसी पुस्तक में विवास का खण्डन करते हुए रचना वी ज्ञानपूविया कृति के 

पक्ष मे एक और भी लेख लेसव ने प्रस्तुत किया है। वह कहता है कि “संसार में 

सारी शवित का माप नहीं विया जा सवता है| यह सर्वशक्ति परमात्मा की शक्ति 

का एक भागमांत्र है। सह शवित भनन्त है| सभी ताप को शबित में परिवतित्त 

विया जा भकता है और शवित को ताप में परिवर्तित क्या जा सबता है। ताप 

जब नवित के रुप में परिवर्तित किया जाता है तव झवितशाली इंगनो को चलाता 
है । नियाग्रा की दशवित को भी ताप आर प्रकाद्न से पर्वितित क्या जा सत्ता है। 

सूर्य नियाग्रा और उसी प्रकार भीलो के पानी को इसके प्रपात से भी अधिक ऊोचा 

उठा जे जाता है | यह चहुत बडा है ) यह प्रतिदिन १० भ्रव टन पाती को बादलों * 

पर पहुँचा देता है और यह मात्रा समुद्र में गिरने वाली नदियों ओर घारावों के पानी 
से भी अधिक है इस सूर्य के तल का प्रत्येक वर्य गज इतनी झवित रसता है कि समुद्र 
में यह एक बड़ें जहाज को चला सकता है और दरामें बहुत टन कोयलों से भी प्रधिक 

शबित हैं । सूर्य हमारी पृथिदी से लाखों गना बड़ा है । सूर्य का तल जो २३ सरब 
इन मनन++ 9 कलम नव ३०५०-70 २०-०७ ०8 +न ५ -रनक नजर 
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“ उपोद्धात ६. 

वर्ग मील के क्षेत्र के लयभग है, उसमें ताप की मात्रा की कल्पना करना भी कठित 
है । एक वर्ग मोल के ताप की सा समुद्र पर तीस लाख जहाजों को चला सकेवी 

और यह मात्रा वर्तमान में चलने वाले जहाजों और उनमें लगने वाली शक्तियों से 

१४० गुना श्रधिक है । पृथियों पर जितना ताप ब्राता है उससे दो अरब बाईस 
करोड़ गुना से भी अधिक ताप आकाश में विखरता है ! ताप की यह बड़ी मात्ता छोटे 
बड़े ४० करोड़ सूर्यो के तार्ष का एक लघुतम भाग है ! बँटलगाइज साम का नक्षत्र 

जो कि द्रभी जाना गया है वह एवबरीस करोड़ पचास लाख मील के व्यास का हैं । 

अन्टरेस नाम का नक्षत्र इससे भी बड़ा है और उसका ३६ करोड़ मील का व्यास 

है भोर इसमें लगभग पोने चौदह मोल से कुछ कम प्रृथ्वी समा सकती है। अल्फा 
और हरपबयूल्स ३० करोड़ मील व्यास के है। ऐसे भी नश्नत्र हैं जितवा प्रकाश एक 

लास छियादी हजार मील प्रति सेकण्ड के हिमाव से फैलक्र साठ हजार वर्षों में 

हम तक पहुँचता है । कई लीग चालीस करोड़ सूर्यों का परिगणन करते हैं। इस 
हान् ब्रह्माण्ड को नियन्त्रित करने और आकर्षण में कितनी शक्ति शागती है भौर 

साथ ही प्रकाश और गर्मी में कितनी भक्ति लगती है--क्या इसकी कोई कल्पना 
कर सकता है। यह परमात्मा की भ्रमन््त झक्ति की एक अत्यन्त छोटी मात्रा है। 
विश्व में जितनी धवित कार्य में लग रही हैँ वह अपने आप नहीं पंदा होती है बल्कि 
परमेश्वर उसे पैदा करता है। यह विवगस का परिणाम नहीं है ।7/” लेसक ने यहाँ 
पर उम तथ्य का उद्घाटन कर दिया हे जो ऋगेद १०१६० सूक्त के प्रथम मंत्र में 
ऋतर्त्प सत्यम्चाभीद्धात्तपसो $ध्यजायतु--प्र्थाव् ऋत और सत्य को परमेश्वर ने 
अ्रपने सर्वतों व्याप्त ताप शबित से उत्पत्न किया है। 

यह आकाश सें जो झआकाझगगा दिसलाई पडती है इसे श्रह्मण्ड का व्यास 

बहा जाता है । इतना चड्टा यह प्रद्माण्ड है, इसकी रचना विकासवाद के आधार पर 

किस प्रकार संभव है! अतः जगत् मे विकास के सा छाम देखे जाने से श्ौर नियम, 
योजता तथा ग्रश्तिम उद्देश्य देखे जाने से स्वीकार करता पड़ता है कि बहू किसी 

सर्वन्ञ की जानपूर्वा ऋृति है--यह् विडछास वय फेस नहों है ! जिस मियम में विश्व 

चलता है उसे ऋषत कहा जाता है और उसका पालक होने से परगेश्वर “ऋनगस्य- 

शोषण? है) इस प्रसंग में एक प्रश्न यौर री उपस्यित होता है कि विद्यस के प्रारंभ 
होने के पूर्व प्रति (०४००) गतिसंस्कार (8एण7राणाआ)' छा०एटशव्ता3) में थीं 

अथवा स्थिर संघ्कार (ए76९एणएणा/णाश> 5086 0 ॥धा9) की अवस्था में धी। यदि" 
प्रथम पक्ष वो माना जावे तो प्रश्द सडा होगा कि पृष्टि तो उपस्थित थी फिर उमकी 
उत्पत्ति के तिए विकासवाद के भव्य भवन बचाने की आवश्यकता ही बया है । यदि 

दितीय पश्म मानें तो प्रदन यह सडा होगा कि बिना विश्ली झन्य कारण के प्रकृति में 
विकास प्राश्म ही कँसे हुआ ) मसृप्टिविकासपक्षीय इसका समाधान नहीं कर सकते ॥ * 

. कजारआगलानों श०्ती८०५, 2286 48-49. 
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१० वैदिकयुग श्रौर श्ादिसानव 

-साथ ही एक नियम सृष्टि मे देखा जाता है कि वह बाधातश्य” और 

नयथधापू्व? के आधार पर चल रही है। प्रथम आ्राथार यह बतलाता है कि सृष्टि की 
प्रत्येक वस्सु जैसी बन सकती है और बननी चाहिए वैसी ही बनाई गई है--क्योकि 
इससे विपरीत कोई वना नहीं सकता है। जिस प्रकार के सूर्य झादि पदार्थ अपने गुण 
धर्मो' से विद्यमान है. उनसे विपरीत बनाए नहीं जा सकते है। अगर मनुष्य कै 

अ्राँखे नाक के ऊपर नासास्थि के दाये वाये ही स्थिति पाती है तो इसके विपरीत 
इनकी स्थिति कोई भी नही कर सकता है । यही स्थिति सृष्टि के समस्त रचना की 

है॥ दूसरा ग्राधार यथापूर्व' का है। इसके अनुसार पूर्व के प्रत्येक कल्प में सूर्थे आदि 
पदाष जिस हयप में थे वैसे ही इस कल्प में भी है। मनुप्प से मनुष्य और बन्दर से 
बन्दर पहले भी उत्पन्न होते थे अब भी उसी प्रकार उत्पन्न हीते हैं। इस नियम का 
कोई बव्यतिकम नहीं देखा जाता है। मसुप्य की पीढी पर पोढ़ी झौर वन्दर के वशक्रम 
में मह नियम अटूट चल रहा है । विकासवाद इसका विरोधी है और इस आवार पर 

स्वयं कठ जाता है । कपोकि विकास में याथात्तव्थ और यथापूर्व के क्रम का कोई 
नियम नहीं बन पाता भ्रतः यह स्वीकार करता पड़ेगा कि सृप्टिविक्षास का बह नियम 

न तो वैज्ञानिक है श्रोर न दाशंनिक है । 

दूसरा विकासबाद का विभाग जीवन विकास! (छा0080०2 8९०प्रांण) 

से सम्बन्ध रखता है ।यह भी झनर्गल, निःसार, भ्रसम्भव और प्रवेज्ञानिक 
है । इसे जीवनविकाप्त की अफ्रक्रिया. में विकाप्तवाद के प्रशेता 
क्री डावितन सहोदय ने एक अरणुक कीट अमसीवा से लेकर जलचर, स्थलचर 

नभश्चर तथा सृत्टिकुल-चूड़ामणि मानव का बन्दर से विकसित होना दतलाते हुए 
कई कड़ियाँ दिखलाई हैं। कई कड़ियाँ उनकी श्रनुमूव्ी में टूटती भी 
है श्रौर टूटी कड़ी ( 7,05६ 7/0४ ) कही जाती है। इस प्रक्रिया मे इस बात का 

कोई भी समाधान नहीं दिया जाता कि इच्छा, प, प्रय॒त्व, सुख-दुश्स, और ज्ञ न लिंगों 
से जाती जाने वाली चेतना किस प्रकार जड़ एवं चेतनाथुन्य प्रकृति से श्रमीवा में 
प्रकट हुई ओर मनुष्य तक वराबर पल्लवित हो रही है। दार्शनिक दृष्टि से एक 
बिचार यह रखा जाता है कि समस्त जड़ और चेतन सृष्टि एकमात्र चेतन तत्व से 
उत्पन्न हुई है । भौतिकवादी इसमें यह दोप दिललाते है कि चेतव से जड़ का उत्पन्त 

होना तभव नही ! चेदनेक-तत्ववादी कहते हैं कि जड़ से चेतन की उत्पत्ति भी इसी 

तक के आधार पर अस नव है अत. दोनों विचार अपने आप कट जाते हैं और चेतन 

और जड़ कौ पृथक्ू-पृथक् सत्ता स्वयं सिद्ध हो जाती है। 

सुष्टि में एक यह भी नियम देखा जाता है कि भोग पहले उत्पन्त होता है श्रौर 
भोक्ता उसके पश्चात् ) कई ऐसे जीव हैं जो नर के भोकता हैंतों उनका विकास तो 

], याथातश्तगोईर्षान् स्यदघातू | यजु: 9७०८६ 
2. यथापूर्वमकल्पयत् । ऋग्वेद १०१६०।३ 



उपाद्धात ११ 

अनुप्य के पहचात् हो हुआ होगा। फ़िर विकाद का अग्तिम ऋाणी मनुष्य है--यह 
सिद्धांत अपने आप कह जाता है। विक्ञस्वाद पर एक पश्न ऐसा भी उठता है कि 

अदि विकास का नियम ही प्रकृति में चल रहा है तो मनुष्य पर जाकर यह विकास 
रुक क्यों गया मोर इत्तके आगे कोई विकास क्यों नहीं हुमा । अन्यथा कहना पड़ेगा 
कक सृष्टि में विकास का नियम नहों है। 

पाश्चात््य विद्वानों! ने भी इस जीवनसम्बन्धी विकास का उपहास किया है 

और इसे अत्म्भव ही बतलाया है। उनके झ्ाधार पर निम्न धारणायें प्रस्तुत की जाती 
हैं जिनके आधार पर जीवन-विकास का नियम सब्डित हो जाता है :-- 

१-मनुष्य के आदि पितर मूर्ख पश्चु थे और वानरों वाला जीवन व्यतीत करते थे . 
केबल कल्पनामात्र हो सकता है--बज्ञानिक सिद्धान्त नहीं। 

२-यह फ़िस प्रकार स्वीकार किया जा सकता है कि स्वाभाविक स्पर्धा (00॥07५- 

4000) झौर वली ही उत्तरजीवी रहता हैं ($एफह९ह७ (ि लते३१९७००९ 

थात 5घर्यए्णश ० धा6 ॥॥65) का नियम योनियों के विकास में कार्य कर 
रहा है जवक्रि छोटी-छोटी ववस्णति पुरावे किलों की दीवार तथा समुद्र के 
एकान्त किनारों पर अकेलो हो उग्मी हुई पाई जाती है। यहाँ पर वह किससे 
स्पर्धा करके जीवित हो रही है । 

च्ै--जो यह कहा जाता है कि एक भत्यन्त साधारण मछलो से रूपान्तर होते हुए 
नाना शरीर प्रकट हो गये--यह् सर्वेथा ठीक नही क्योंकि भ्राजकल उस लोथडा 

रूपी मछली की सनन््तान वसा हो लोथड़ा होती है।* यह किसी भी प्रफार 
सम्भव नही कि वह मछती होमर, प्रफलासून, डेविड, पाल भोौर शेगसपियर 
की पितू हो सकती है 

६ ४०-सु प्दिकर््ता की सत्ता को मानता हुप्रा कोई भी बुद्धिमान यह किसी भी भयरपा 
में नहीं स्वीकार कर !सकता है कि यनस्पति प्रथवा पशुवों की उपजातियाँ 
शू्य से प्रादुभूत्त हुई है । 

५-यह कथन तब स्वीकार करने योग्य हो सकता है जब यह दिएला दिया जावे कि 

चिड़िया छुपकली फे अण्डे से उत्पत्त होती है? । 
[. राव उल्लब्तांग शाप थिशजरा 6ण०65५7/ # लापता 0/ एप्णञा0ढ 

६, (0०6०८ 0. 0. 

-2. वि०% में 495 प्राभाणफ॥ उलाज वीआ का०पए2९३ वाह छा गली 
वी, ग्रा। जाइत 9 हलेशांणा$ तरा05ट 90९॥ ग्रि66 0 96, 58४ 8 

उर्भावाणा ण एलनापराह5 ध्यागद व गांहो। गै॥४6०- शा तह जाठहांगीए 
0॥॥0क्90९ ॥िणा। शशी सतह जात 90, 945४9 गा रो, 

झब्ाए5छव्का बात 007 धावा। एाणट$50 बाग था श्लः णरवध शिष्य 

ढएगरवप,.. (एणावल5 रशए। इशेच्लांणा गाप॑ गिशवार 7॥00०5)) 

उ. ॥] एकाव 06 आठ तब शा पापडं 'रा$ विडाटोएतव विणा। ७ 

इंरबा0. (एणा॑टा5 ध्यागए * 



श्र वेदिकयुग और झादिमानव 

६-यदि प्रकृति पूर्वकाल में इस वेग से एक व्यक्ति को विक्ृत करने से भिन्न-मिन््न 
दारीर उत्पन्त करने के योग्य थी तो उस वेग से अब वर्ों नही कार्य करती ? 

यदि वर्तमान काल में नवीन शरीर किसी झरीर से विशत होकर उत्पन्न नही 

होते वो कुछ ऐसे बिक्रार के नमूने हो दिखला दो जिससे झनुमान तो श्यिा जा 
सके । 

यहाँ पर ऊपर की पत्तियों मे सहाणय कौडर का निचार दिसलाया गया। 

डाबिन का भिन्न-भिन्न जातियों के विकास का सिद्धास्त वितना लचर है इनके 

विचारों से भली-भाति प्रकट हो गया | बिवास-वा दियो को एक महती समस्या था 

"भी समाधान करना होगा झीर बह यह कि झब मनुष्य वे: पश्चात् दिस जाति का 
विकास होगा ? यह ऐगा प्रश्त है कि जिसका उत्तर उनसे हो ही सही सबता है । 

जीवनविकास के नम में श्रमीवा प्रथम प्राणी माना जाता है। यहां पर 

प्रदत्त यहू उठता है कि “अमीवा' को उत्पन्न करने के पूर्व इसी प्रकार बा विकास 

नियम था अथवा नहीं । यदि नहीं था तो अ्रमीवा उत्पन्त दँसे हुआ। बहू बिना 
विकास के हो कैसे उत्पन्त हुआ ३ यदि बिना विक्वास के उत्पत्त हुआ लो क्र विज्ञास 
का मानना ही व्यर्थ है। यदि विकास इसी प्रवार हुआ तो उसके थूर्व का चंतन 
घतलाना पड़ेगा जिससे उमका दिकास हुआ | ५ 

इसी जीवनविकास कै प्रसंग में अंगों के विकास का भी प्रश्न प्लाता है। डविन 

महोदय कहते है कि जिन अंगी की आवश्यकता नही रही बे कट गा वा दृप्ट होः 
गए झऔर जिनकी झावश्पकता थी वे उत्पन्द हुए । इनके उत्वत्ति की मीमांशा में 
बह यह स्वीकार करता है कि निकम्मेपन और प्राहृतिक-विराचन ()र४७/० 82४८० 

हंणा) के नियम से ऐसा हो जाता है । पूछना है कि भ्रादमी वो पूंछ की श्रावश्य- 
कता नहीं भी श्रत, पुछ निव् म्मी पड़के न॒प्ट ही मई, परन्त भमियों से पुखे वी आवच- 

के भ्राधार धर विफमित्त हो जाता है। | 

विवासदाद के ग्रनुसार जीवविवास सिद्धान्त वेः अन्तर्मत्त जातियों के परि- 
बर्तन के नियम में वया बाधायें हैं, इसको दिसलाते हुए श्री महाश्य स्ट्रेंग श्रपनी 
पुष्तक (१॥६ ]08ए७0०फाकथा। एई एपच्ब्राण) था 6 सेथा।! में कुछ विश्वेष बातें" 
लिखते हैं जिचको यहाँ पर उद्धृत किया जाता है :-- 

3. व हद वाह 85 5 जापतत वा हट एच६ ४50 €तल्ाह॒लांटवाए ४६६० ९५०५९ 

था] €जांडतह छए९एं९५ ॥9 6-02 फ़ाएए८४5 0) ॥0. छाए फ़ॉग्रएट 

ग़र0छ, €एठंजाए एथगर ०३९5, कै ॥00 ॥609 56265 था थो) ९६९१५ शा0ठ॑-- 

मंल्बता इंदावंगडएू ॥0 फ़ाठवगरढ पट 8ए०टाटड [(5 पंतंटडणांएए5 (6 559 

॥99 8 [700555 8065४ णा [00 #०एॉ३ ि एड$ ॥0 तल्मध्णं ॥... 9065. 

व8०६६ थी ? 



उपोद्गद है३ 

इ--जल-फ्रिमियों का दशा में देखा जात है कि बहुत प्रकार के भिन्न-भिन्न स्वरूप 
जन्तु प्रतिदिन उत्पन्न होते रहते हैं परन्तु यह आवश्यक नहीं कि एक ही से 

विक्ृत होकर उत्पन्न हुए हों, प्रत्युत एक समय में विभिन्न घरीरों में एक दूसरे 
वी श्रपेश्ना रहित होकर उत्पन्न होते हैं । 

- प्ृरृथिवी के नाना स्थलों पर जो विदोष देदा सम्बन्धी बनस्पति और जनन््तु पाये 
जाते हैंवे भिन्न-भिन्न स्वरपों में विभक्त है ग्लौर जातियों की पृथक्-पृथक् 
उत्पत्ति को प्रकट करते है --|एक शरीर से विकृत होकर उत्पन्न होने को नहीं 
दर्शाते 

इ- योनियों के भेद को डाविन ने संकरीकरण (प्/870) के ग्राधार पर मिटाने 
की कोशिश की है परन्तु वन्ध्याकरण! का नियम सदेव दो भिन्न-भिन्न जातियों 
के मेल में भारी विष्म ढालता हग्ना नाना यातियों (योनियो) को पृथकू-पुथक् 
दिखता रहा है। 

“४ जाति* रचना में विशेष अन्तर रखने झ्रदवा घुणा के कारण भिन्म-भिन्न जातियों 

के भाणी एक दूसरे से समागम नहीं करते, यदि कभी वह समागम करके संतान 
उत्पस्त करें तो वह नम्तान बॉभ हो जाती है । (श्रागे सन््ताग उत्पन्त करने 

में झ्गमध होती है) 

५. यह बस्तुतः बहुत ही विचारणीण अनुसंधान है कि किस प्रकार सीप मोर पक्षी 
के रूप थ झागई अबवा एक मच्छर (68०) वा मज़खी ने हाथी का रूपी 

धारण कर लिया । विसनदेह यह बात समझ में नहीं आती कि कंसे चक्षु अग 
जोक एक महाय् विचित्र रचना है, स्वय उत्कान्ति के नियम पर चले कर 

धन ग्या है। हः 

-- विकास की दग्मा में डाविन महोदय के दिखलाये दृष्टान्त से सिद्ध हो जाता है कि 
हामस्र भी हो जाता है। /००ी०॥ जलचर अथवा बेबड़े का 'डाबिन महोदय 

स्वयं दृप्टान्त देते है । उस प भ्रारंभ की स्थिति गतिमान स्वतन्त्र प्राणी की थी 
और झत्तिम दशा वनस्पति समान श्रथवा पहाड़ में श्रटके रहने बाले बहुमुजधारी 
घीद (26८) की माननी इड़ती है। 

“माफ्त्छाक्त ए पाश्ती0फ 89 सच्चा के जाली णा ०९७९९ ॥0465 

जात 57६०६५ रशंग५ (6 803 णी वफएीडप <एला फएॉव८6 गत टरीट06 

छशांदा 5शछल्लश) शांतेशा वा।लिनाओजाएार, शीत5 ॥9078 6 ता३- 

(ं॥ए५शा९5४ 0 50265. 

छाल एक्रा पाल एच 0 900कॉगणा 07 विक्रा। धीढ #फ्टाधंणा, (8 
६९०65 80 वए। ए705$ ७ इधर ठा& ग्राणगद णा वी #6ए 0० 0 ॥29९ & 
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१४ वंदिकयुंग और भ्रादिमानव 

७--विज्ञाल ओक जो अपनी शाखावो को नभोमण्डल में पिस्तीर्ण कर रहा है किसः 
प्रकार घटकर एक जलचर बन गया, यह वात बुद्धि में नही ञ्रा सकती है । 

इन बिचारों को यहा पर प्रस्तुत करके यह दिखाया यया कि जोवल-विवयस 

की कल्पना भो अप्तमव है + इस विचारधारा वालो से यह भी श्रप्टव्य है विः विना 

झस्पि बालों से झस्थि वाले, विना वाल वालों से बाल वाले, और दिया पास 
बालों ते आँख बालो का विकास किस प्रकार हुप्रा। कछुए के पीठ पर लासों प्रयत्त 
करके कोई भी व्यक्ति एक बाल नही उगा सकता है फिर उससे पानी झोर स्थल 

दोनो में स्वाद लेने वाली भैस और हाथी जैसे दाल वाले पशु किस प्रकार पैदा हो 
गये । साथ ही पदि विक्रांत का नियम सतार में कार्य कर रहा है तो फिर प्ांख 

बालों से अन्धे किस प्रकार उत्पन्न हुए तथा इन्द्रियवान् प्राणियों से इद्धिय-दोप किसा' 

प्रकार उनके विकास के प्राणी में आगए । हु 

थोड़ी देर के लिए एक कर्पना कीलिए वि भ्राकाशवेल विकास के विषमानु- 

सार केचुवे में परिवर्तित हो गई और केचुबवा इब्ध-गोप भोर कनखजूरे के रूप में 
परिषत हुमा । प्रदव यह उठता है कि बिना पैरवाले केचुवे से यह सैकड़ों पेर वाला 
कनखजूरा कैसे बन गया । यदि भ्रावश्यकतानुसार यह पर बत गए तो फिर सारे 
शरीर में पैर हो पैर बयों तही बने । * 

किसी विना सींग चाले प्राणी को दूसरो से मत्या मार कर अपनी रक्षा 
करते-करते मल एकट्ठा होकर शझिर पर सौग निकल झाये । परन्तु वें सीग दो ही 
प्रयवा एक ही क्यों निकले सारे झरीर में सींग ही सीग क्यों नही ही गये । यह भी 
अश्न उठता है कि आगे जो सींग वाले उत्पन्न हुये वे इसी प्राकृतिक चुनाव वेः नियसः 
से बयो नही हुए । उनका उत्पत्ति-क्रम क्यों चालू हो गया । . 

एक भिन्ने जाति से दूसरी मिन्त्र जाति तक जो भध्यवर्ती स्वरूप होने 
चाहिएँ वह कही उपलब्ध नहीं होते शोर उतके भग्नावश्चेष भी नहीं पाये जाते है, 
फिर विकास के इस थाधार को मानने का झचित्य वया है । जब सब के राव मध्य- 

चर्त्तों स्वरूप नाश को हो प्राप्त हो गये तो फिर यह वन््दर और मनुष्य के निकट- 
ब्तों वनमानस का विनाश व्यों नहीं हुआ ! मनुष्य और (बच्दर का निकटवर्त्ती चन- 
सास है और प्रथम रूपए केकडा है कितनी अनर्गल चात है। केकड़े में बाल आदि 

का सर्वथा ही भरभाव है फिर वालों से व्याप्त शरीर वाला बन्दर किस प्रकार उत्पस्म: 
हो गया-- इसका कोई समाधान नहीं है । 

यदि परिस्थिति और भ्राकुतिक निर्वाचन को ही जातियो के आकार परि- 

बर्तन ग्रादि का कारण साना जावे तो फिर इस बात का क्या समाघान है कि हाथी 

ओर ह॒विनो एक हो परिश्िति में होते हुए नी हुथिनी के दांत हाथी की ही तरह 
के नहीं होते । मोर के पूंछ भर मदूरी की वैसी नहीं है। मुर्ग को चूड़ा है परन्तु 
मुर्यी को बहू चूडा प्राप्त नही हैं | जब नर झौर मादे दौनों ही एक परिस्थिति में हद 
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तो यह भेद क्यों है ? प्राकृतिक और वैज्ञानिक नियम का अध्ययन कर भारतीय झास्त्रकार यह कहते है कि केश, लोग, दादी, मूंछ, नस, दन्त, प्विरा, स्तायु, धमनी और वौर्य-ये पिता के श्रंश से वालक में आते है। इसी कारण प्ले स्त्री आदिको मूँछ और दादी नही होती है ! प्रायुवेद के? कर्त्ता यह कहते हैं कि यदि दो स्थियें आपस मे मंयुन करने में सफल हो जावे और गर्भ हो जावें तो वह बिना अस्थि का होगा। यदि झावश्यकता और भ्रनावश्यक्ता ही अंगों के विकाम् श्रौर ह्ास में कारण 7 के आमिय न कि ती की क्या आवश्यब स्तनों की क्या आवश्यवता थी। अत्तः यही स्वीकार 
में अक्षण्ण है। इस प्रकार जीवब- 

अब तीम्तरे विकास ज्ञान-विकास को लिया जाता हैं । यह भी विचार-संगत नही है । ज्ञान का नियम ज्ञाता, ज्ञान श्रौर ज्ञेय की त्रिपुटी पर आधारित है। भाषा ग्रौर ज्ञान का ब्रिकास नहीं होता है बल्कि इनकी प्रेरणा सृप्टिकर्त्ता परमेशव्र से प्राप्त होती है। यद्यपि जीव में ज्ञान गुण स्वाभाविक है परन्तु उसके विकास के लिए मैमिधिऊ ज्ञान की ग्रावश्यकता प्रवश्य है-- भ्न्यथा विना पढ़ाये लिखाये ज्ञान का विकास हो जाना चाहिए था जो होता नहीं । प्रनेकों जंगली जातियाँ दुनियां में अभी भी जगली अवस्था में पड़ी हैं - यदि ज्ञान-विक्रास का नियम ससार में कार्य करता है तो इन्हे जंगली नहीं « रहना चाहिए धा। असुर वानापाल लेयाई और प्रकवर के परीक्षणों ने जो छोटे बालकों पर किये गये थे यह सिद्ध करते हैं कि ज्ञान का अपने श्राप विकास नहीं होता है ।? 
विद्वानों का यह विचार है कि सूक्ष्म कलायें* संगीत, चित्रकला आदि विकास के परिणाम नहीं हैं । पहले के लोग जिन बातों को जानते थे आज उनके वंशज लोग उसको भूत गये है । चीनी लोग पहले गन पाउडर (वारूद) को काम में लाते थे । वे समुद्री श्रुवदर्शक सूई को भी काम में लाते थे परन्तु मध्य में वही बात चीनियों को मालूम नहीं थी । मिश्र में जब वड़ी-बड़ी मीनारें बनी थीं तब रेखा- गणित भी उच्चक्ोटि की थी परन्तु पद्चाद्चत्ती काल में वह बात नहीं पायी जाती है ॥* पु हे 
ऋमिक ज्ञान-विकास का नियम यदि ठीक है तो पतिज्लं पर यह क्यों नहों घटता है । पतिद्भधा वार-बार रोशनी पर आता है आग की गर्मी का अनुभव करता है। परन्तु फिर भो भ्राकर जलन जाता है। यदि ज्ञान का विकास क्रमिक है तो फिर 

], सुश्ुत श्रष्धाय २ 

2, सुश्षुत अध्याय २ 

3. मैरी पुस्तक वैदिक-ज्योत्ति का प्रधम झोर द्वितौय विषय देखें। 
4. रत 800 226९7, छए 87 0. 4.०588, ?ब४९ [43 

5. उणाध$ 80ए50ा' 5 बा ०० 9 पए 285, रि०एव्मालक [ ५2.5 



हक] बैंदिकयुग और प्रादिमानव 

“उसे हट जाना चाहिए था। परन्तु हटता नहीं झौर मर जाता है। [हान-विवास 
नियम यदि सत्य हैं तो फिर पढ़ाने लिसाने की भ्रावश्यकता ही नहीं रह जाती ॥ 

"परन्तु इस बस्तु को कोई समकदार प्रादमी स्वीकार नहीं कर हक्ता है कि पढाना 

लिखाना ठीक नहीं। जिस अवस्था को जंगली पग्रवस्था कहा जाता है उसमें भी लोगों 

को ऐसी वस्तुवें मालूम थी जो ध्राज लोगो को नहीं मालूम है भ्रथवा ऐसी भी 

बातें जो झाज भालूम है पूर्व भी मालूम थीं । 

प्रमेरिका में (नेददा स्थान) में एक जूते का फोसिल मिला है जो बीस 

लाख वर्ष पर्व का भाना जात्ता है झौर यह मिलाई यम से हुई मानी जाती है। मिश्र 

भ्े पृए-#एपी-कैशाधा राजा की करर तिकली है शिसे बार सहख वर्ष पुराती 

माना जाता है । इसबी दीवारों पर अ्रपूर्व वित्रयारी है । महू कबर भूमि में इनने 

नीचे है कि यहाँ स० फी किरण तही पहुंच मकती हैं ।प्राज के वैज्ञानिकों को को 

सह तेल क्ात नही कि जिसके लगाने से चित्र काले नपड़ें। शव: इनको मानता 

चहा कि प्राचान मिश्व े लोगों को रेट्यम के प्रकाश का ज्ञात था भ्रववा कोई ऐसा 

सन्त गातृम ४। जिसे जलाने में चित्र वाले नहीं होते थे) मह भी अब ज्ञात हुआ है 
(क बेबीलोनियाँ में ३००० वर्ष पूई एए डाकसाना था। चिट्ठीरसा लोग ईंटो की 

जिद्टियाँ लेकर बाँदने जाया करते थे । सहसो वर्ष पूर्व प्रतवीन अमेरिश में ६९, 
६१ फुट लम्बे कई सौ मनो के पत्थर बनने थे ओर ऐस्े-ऐसे पत्थर पर्वत मिखरों 
'पर ले जाये जाय करते थे । परसतु आज ऐते पत्र नहों बनाये जा सकते हैल्न 

अनते है । 

लोवी ([.0४7८) महयाम्नय अपनी पुस्तक में लिखते हैं. कि यह! बहुना ठीक 
नहीं कि सामाजिक जीवन ग्मम्यता की अवस्था से उत्तत होकर सम्यता की 

अवप्या तक पहुँचा है। उत्तरोत्तर उन्तति के विकाप्त का सिद्धान्त भव बहुत देर 

सक नही ८६२ संत्रता है । प्राचीन भारत के लोगो को सूर्यकान्त और चन्द्रकात्त-- 
दो प्रकार के भणियों का परिज्ञान था । सूर्यकान्त का पता तो झाजकल के पद्चिचमी 
विद्वानों को भी है | परत्तु चुद्धकान्त का परिज्ञानअभी तक नहींहों पाया है। 

'मृथ्॒त ग्रन्थ आयुवद का भ्राचोन ग्रन्थ हे इसमे चन््रकान्तः मणि को चन्द्रमा में रखने 

पर जो जल पैदा होता है उमके गुणों का वर्णन है ! वर्णव करते हुए ऋषि कहता 
है कि यह बीढाणुदों का नाश करने दाला है,शीतल, प्राह्माददायक, ज्वरनाणक 

दाह और विप को जझ्ान्त करने वाला है । इस मणि का वर्णन चम्पू रामायण 

]. देखो मेरी। पुस्तक शिक्षपतरद्धिणी (मातव के उदय फ्वा इतिवृत्त) तथा 
आताय रामदेवकुत भारतवर्ष के इतिहास द्वितीयावृत्ति की भूमिका) 

2, शाप्रांएए४ 80लं००५, 09 [.०एतंढ, एयट० 440 

3. रक्षोध्त शीतल ह्ादि ज्वरदाहविषापहम् | चस्दरकान्तो:दूवं बारे वित्तध्ये 
विसल॑ स्छुतम् ॥ सुखुत सुत्रस्थान ४५/३७ 



अध्याय २ 

'बेदिक एज? के निर्णात परिणाम भी अनिर्णात 

ओर संशुयमस्त हें 

चेदिक एज के लेखक ने अपनी पुस्तक में जिन पाइ्यात्य मान्यतावों को ग्राधार 
बनाकर अपनी कल्पना का भव्स्भवन खड़ा किया है उनका तो खण्डन बाद में मथा- 
स्थान किया ही जावेगा। परन्तु यहां पर यह दिखलाना भावदयक है कि उक्त 

पुस्तक के लेखक ने जो परिणाम सिद्धान्तरूप में निकाले हैं वे भी निश्चित और 
निर्णीत नहीं हैं । 

किसी भी वाद को तब तक ज्ञान और निर्णति ज्ञान का रूप नहीं दिया जा 
सकता जब तक बह संभावना (?०$90॥#0) पौर संभाव्यता (2200०0॥॥9) के 
न्रम से उत्तीर्ण होकर निशचायकता (077276)) की स्थिति में नहीं पहुँच जाता 

है । संभावता की भ्रदस्या में 'वाद' को बहुत से तथ्यों से सम्दद और सिद्ध हुमा 
होना पड़ता है। सम्भाव्यता में उनसे भी भधिक तथ्यों से अनुप्राणित श्लौर पर्रिमाजित 

होना पड़ता है | जब 'वाद” सभी तथ्यों से सिद्ध होता है तब वह निइचायकता बी 

कोटि में थ्रा जाता है । जब तक इस श्रवस्था को कोई बाद प्राप्त नहीं कर लेता उसे 
ज्ञान एवं बाद नहीं कहा जा सकता है। जो वाद अथवा ज्ञान किसी एक तथ्य से ही 

सम्बद्ध है उसे निर्णीत नहीं कहा जा सकता है और वह अस्वीकार करने योग्य हो 

ठहूरता है | वैदिक एज पुस्तक के प्रत्येक निर्णय की यही स्थिति है ॥ उसमें संशय, 

संभावना भ्ौर वदतो-व्याघात पदे-पदे है म्तः बह सिद्धान्त की कोटि में भ्राता ही नहों 

है | यहाँ पर कुछ उदाहरण श्रस्तुत किए जाते हैं :-- 

१. ऋग्वेद! के काल के विपय में लगभग निश्चय की मात्रा में भी ज्ञान नहीं है ॥ 
२. वैदिकः काल की कोई भी क्षति निश्चित रूप से काल की दृष्टि से कूती नहीं 

जा सकती है ॥ 

३. केशिन? नाम की जाति संभवतः पांचालीं की ही शाखा थी । 

प् कब गहन ण पा; * ॥6 ब6 ए (08 रराहए८१त७ 5 ग0 0ज्ा छपी टश्टा छा 20770:व96 

तल्हुत््ट जी व्लाबंगरए- +--५००४॥४० 8६६ 7. ]94. 
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'बैदिक एज' के तिर्णीत परिणाम मी अनिर्णीत भौर सप्ययप्रस्त हैं हद 

४. पुण्डुर लोग संभवतया बंगाल की एक आदिम जाति पुरों के पूर्वज हैं 
५. शवर* लोग संभवतः शबरलु अथवा बविजगापट्टम की पहाड़ी के दबर वा 

खालियर भूमि के झवरी एवं उड़ीसा के सीमान्त के जंगली लोगों के यूवेज हैं । 
६, औ्रौर भी बहुत सी छोटी जातियां बंदिक मंत्रों मे व्यित हैं परम्तु उनके विपय्य 

में हमें बहुत पोड़ा प्ररिज्ञान है। * 
», उ7 स्वभावततः+ ऋग्वेद ऐतिहासिक सामग्री के लिए ग्रशिचन है । * 

८, किन्ही प्रमाणों* के अनुसार ज्ञात होता है कि भरत ने इस हमारे देश को अपना 
नाम दिया ग्रं:र तत्पश्चात् यह भारतवपं हुप्ना । 

६. भागंव” लोग, वशिप्ठजन और संभवतः झंगिरस लोग संभवतया प्राचीन ब्राह्मण 

बुल़ मालूम पड़ते हैं । 
१०, पह प्रकट करता है नर्मदा नदी और उन नागावों की भूमि की ओर झ्रायों की 

संस्कृति के विस्तार को, जोकि संमवतः मूल निवासी अथवा प्रादिमवासी थे । 

२१. संमवतः विश्वामित्र के परचात् भ्रप्टक सिंहासन पर बेठा । 

१२. संभवतः” भरत के शासग काल में राजघानी भ्रतिप्ठान से नगर को लेजाई गई 
थी। यह नाम उसके उत्तराधिकारी हछ्तिन् के बाद हस्तिनापुर कहा जाने 
लगा । 
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३० « देदिकयुग और शादिमानव 

१३, वैशाली! और विदिशा भी हैहयों द्वारा झाकरास्त किये गये ये, रंभवतः विदिशा 

हैहयों के अधिकार में थी | 
१४, अजु नर के कई लड़के ये जिनमें जयध्वज मुख्य था और उसने श्रवन्ती में शासन 

किया था । दूसरा पुत्र शूरसेन मथुरा से सम्बद्ध मालूम पड़ता हैं झौर तीसरा 

पुश्र शूर संभवतः सुराष्ट्र से सम्बन्ध रखता था । _ 
१४- ऋग्वेद आदिवासियों पर हुये झआाक्ररण व बार-बार हवा देता है ये कृष्णत्वक् 

कहे जाते हैं श्रलकारिक रूप से । इन्द्र द्वारा हत दैत्य कुयवाक् संभवत: दास्यव 
शत्रुवों के लिए है ॥ 

१६. थोढ़े8े समय के बाद झधिक बस्ती वाले द्रुहयु लोग ने भारत की सीमा को 
पार किया झ्ौर उत्तर में स्लेच्छों के भूभाग में बहुत सी राजधानियाँ बनाई 
ओर संभवतः आरयों की सम्यता को भारत की सोमा के बाहर ले गए । 

१७, पुर कुश्पि? से जो पुशकुत्स ढे समवतः छठी पीढी के वंशज ये, छुशिक का एुष्त 
ग्राधि था। गाधि को इन्द्र का एक झवतार कहा जाता है जिसका संभवतः 
तात्पर्य यह है कि उसकी वैकल्पिक उपाधि इन्द्र म्रथवा इसका एक्र पर्याय था ! 

१८. गअप्रत्यक्ष*-श्रौर प्रत्यक्ष दोनों प्रकार के प्रमाण पाये जाते हैं कि मध्य 
भारत, उत्तर भारत, पश्चिमी भारत और संभवतः पूर्वी भारत में भी एक समय 

द्राविड़ भाषा अधिक फैली हुई थी । 
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“दैंदिक एज' के निर्णीत परिणाम भी झनिर्णात और संशयप्रस्त है श्१ 

१६, अश्मकों से कई पीढ़ियों पूर्व परछुराम हुए झौर इस | कहानी का कोई आनुका- 

२१. 

२२. 

2, 

लिक मूल्य नहीं है। संमवतः यह कल्मशपाद के समय के पश्चात के राज्यों की 
विच्छित्त अवस्था का हवाला है जबकि उसके उत्तरवर्ती लोग कमजोर ये । 

« रामः ने विश्ञाली, विदेह, काशी, कान्यकुब्ज और अयोध्या भादि विभिन्न राज्यों 
को लेकर एक संघ संघटित किया जो हैहयों से बहुत से युद्ध लड़ा । संभवत: २१ 
बार क्षत्रियों का विनाश इन पर प्रकाश डालता है | 

मेस्तोपोटामियाँ? के जलप्तावन का समय सामान्यतः: ईस्वी से ३१०० वर्ष पूर्व 
माता जाता है। भारत का जतप्लावन भी संमवतः उसी समय हुआ भर यह 
३१०३ वर्ष ईसा से पूर्व माना जाता है और कलियुग का प्रारंभ भी इसी समय 

पर कल्पित किया भया है | हो सकता है कि यह उस घटना की स्मृति में हो । 

हम पूर्णतया निश्चित नही हैं कि हरप्पा और मोहतजीदारो नगर-निर्माता जिनका 

आया ने निःसंदेहू सामना किया था, द्राविड़ भाषा बोलते थे। परन्तु संभावना 
की ऐसी मात्रा है कि वे बोलते ये। जब तक शत्तशः मुहरें जो वहाँ पायी गई 
हैं, उनके अक्षरों का पता नहीं चत्तत्ता तव तक न यह सिद्ध किया जा सकता 
है और न अश्रसिद्ध * के 
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२३, नभाग' से घाने वाले नाभाग लोगों का स्थान प्रनिश्चित है। वे स्थात् गंगा के दो- 

झ्रावे के मध्य भूमाग में रहते थे भौर इसमे सम्मिलित विया रथीतर को जहाँ से 

कि स्पीवर लोग झाए थे । ये क्षात्रनद्राह्मण ये । नाभाग वश्न ने रीत्यात्मक इतिहास 

में कोई सत्रिय भाग नही अदा किया और सभवत्त: पू॑ंब्तोी ऐल विजय के समय 

में पल्लायन कर गए थे । घृष्ट से धाप्टंक क्षत्रिय हुए जिन्होंने सभवतः पंजाब मे 

बाहीक पर दासन विया। इनके सबन्ध में और अरध्किनही ज्ञात है । 

६४, कहा? जाता है कि राजपूताना रेगिस्तान के रेत भरे सकरे समुद्र के पास 

अध्वराक्षस अ्रथवा धुन्धु नाम के देत्य पर बुवलाश्व ने उत्तदू: नाम के ऋषि की 

दक्षा के लिए चढ़ाई की । उसने भसुरो के पुर भौर पुरियों का विनाश किया। 

यह गाथा संभवतः यह बतलाती है कि बुबलाइव ने पश्चिम झौर राजपूताना 

के दक्षिणी भाग मे असुर और आदिम वासियों को विजित विया झौर इन भागों 

में झ्रार्य संस्कृति का विस्तार किया। 

इस प्रकार ऊपर के उद्धरणों में देखा गया कि वेदिक एज की सभी स्थाप- 

नाम्रों में सभाव्यता, रभवता भौर स्थात् की ही भरमार है पहिले वहा जा चुका है 

कि जिन स्थापनावों एवं बादों मे केवल संभावना ही हो वह सिद्धान्त नहीं--केवल 

कल्पनामात्र हैं। ऐसी अवस्था में सारी विचारधारा ही निराधार हो जाती हैं। ऐसे 

भी उल्लेख इस पुस्तक में पाये जाते हैं जिनको परस्पर विरोधी कह्म जा सकता है । 

एक स्थान पर. लिखा गया है कि ऐसे चिह्न मिलते हैं कि भारतीय इतिहास की दिशा 
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'दिक एज' के निर्णीत परिणाम भी झनिर्णात श्र संशयग्रस्त हैँ २३ 

में पीछे नहीं थे ! दूसरी तरफ इसके विपरीत भी लिखा गया है! । इस वैदिक एज 
पुस्तक के मूल्य की बढ़ाने के लिए श्री मुस्यी” जी अपनी मूमिका में लिखते हैं कि 
मुख्य संपादक ने वैज्ञानिक ऐतिहाविदों के विचार विन्दु दिये हैं। स्वयं मजूमदार 

जी ने ही लिखा है कि भारतीय इतिहास के विद्याथियों को इस” गड्ढे में न पड़कर 

'बैज्ञानिक' भनुमंघान के झध्याय का वर्तमान तरीका अपनाना चाहिए। इनका यह 
वैज्ञानिक पद केवल यही भर्य रखता है कि प्रम्प्राप्राप्त महाभारत-प्रादि का-विरोध 

किया जावे, स्वदे शज देशामिमान का विरोध किया जावे तथा देश मवित का विरोध 
किया जावे । लेखक महोदय इनको पृ्व-निश्चित धारणा (छ्ाथ्ष०००८) कहते हैं 

* इससे रहित होकर जो इतिहास लिखा जायेगा वह वैज्ञानिक इतिहास कहलावेंगा | 

वैदिक एज ये लेखक ने इन उपायों को वर्ता है अतः वह वैज्ञानिक इतिहास है। 

वैदिक एज में जबकि संभावना (?0$क9)79) संभाव्यता (2708व9॥॥9) और 
बदवोब्याघात्ू (0090080|00०॥5) तथा स्थात् (?८४४४७$) के ही प्रयोग भरे पढ़ें 

हैं तो भी इसके प्रशंसक प्रौर संपादक इसे वैश्ञानिक कहते हैं, क्तिने भ्राइचर्य की बात 

है। यदि संभावना, संभाव्यता और विरोध एवं शायद ही वैज्ञानिक प्रणाली के झनुसं- 
घान की देन हैं तो फिर भ्रम, संशय और व्याधात किसका नाम होगा। फिर तो 
इनके लिए और ही शब्द खोजमे पड़ेंगे और स्मात् इस कमी को इन लेखकों का 
घल्पित, निराघार भाषा-विज्ञान पूरा कर देगा । ये कह पड़ेंगे कि पहले ये शब्द इसी 
वैज्ञानिक प्रर्थ में ही बोले जाते ये । 

ये थह भी फह सके कि प्राग्वंदिक और प्रागंतिहाधिक काल में ये शब्द इसी 
वैज्ञानिक प्र्थ के ही चयोतक थे | द्वाविड़ भापा इनको संभवत: इसमें इनकी कल्पना- 

मुसार सहायता भी दे दे । नहीं तो अज्ञात भाषा और इण्होयोरोपियन भाषा में से 

कोई न कोई ग्राघार इन्हें मिल ही सकरेगा। श्रौर नहीं तो इन्हें भी पग्रन्य संभाव- 

नावों का विषय बना दिया जावेगा | क॑सी विचित्र वात है। विज्ञान का भी यह 
उपहास ही करना है | इस पुस्तक में वस्तुतः इसी प्रकार का वैज्ञानिक अनुसंधान 

भरा पड़ा है जो भ्पने-अपने प्रसंग पर पाठकों के समक्ष ' उपस्थित होगा | यहाँ पर 
दिड्मात्र प्रदर्शन किया गया है! अगले प्रकरणों में भनन््य मान्यतावों पर विचार किया 
जावेगा श्रौर दिखलाया जावेगा कि इनमें कितनी सारासारता हैं । इतिहाम में श्राज- 

. (७) प्रशाह्माह खच्वाप्रस्याणाड एव धर ३7९९० प्रातंग2$ 86 700 ]8९८ 
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डर 
र्४ वैदिकयुग सौर प्रादिमानव 

कज जिन खोतों को ये सोग स्वीकार करते हैं भौर जिन युगों को कत्पता व रते हैं वे 
भी इसी प्रकार की रेत की नीव पर आधारित हैं 

१. समयाकलसन को परिपादी- विदेशियों ने जहां इतिहास सम्बन्धी अनेक 
,ऋल्पिस माग्यतावीं को प्रपे निश्चित उद्देश्य की पूर्ति में भारतीयों पर ल'दा वहाँ वगन 
के आकलन की भी एक मान्यता दी जो भारतीयों को श्रव किसी भी स्थिति में ग्रहण 

नही करना चाहिए । परन्तु म्रभी तक वही पुरानी लकौर पीटी जा रही है । 'वैंदिक 

एज! के लेखक ने भी उसी का श्राश्नयण किया है। वह यह मान्यता है कि किसी के 

काल को बताते समय ईसा के जन्म के पूर्व (8 ८.) तथा ईमा की मृत्यु के बाद 
(2. 7.) का प्रयोग ऐतिहासिकजन करते है। प्नग्नेजो का भारत पर आधषिपत्य था। 

उस समय विदेशी विद्वानों ने यह कहपना हम पर लादी । परन्तु भ्रव तो इसका पिण्ड 
छोड़ना चाहिए था । ईसा का प्रपने भारतीय इतिहास से सम्बन्ध ही क्या है कि 
अत्येक काज् की माप में उनका ही मानदण्ड माना जावे ४ विदेशी विद्वानों ने तो यह् 

कल्पना इसलिए खड़ी की यी कि सृध्दि की उत्पत्ति का काल छः से दस सहख वर्षों 

तक में ही समाप्त कर दिया जावे और उनका इतिहास ईस्थी सन् वा ईसा से पूर्व 

जाता नहीं ! साथ ही थे यह भी धारणा रखते थे कि किसी भी प्रवस्या में भारत बाग 

इतिहास इससे बहुत पूर्व समय का न सिद्ध हो जावे। मिश्र_की सम्यता से 
आज  पष्य नन् यू नया भारतीय भारयों की सम्यता पूर्ववर्ततो तु प्रन्बे' 

और विज्ञान ने मह सिद्ध कर दिया है कि सृध्टि तो प्ररवों वर्ष पुरानी है । छः सह 
वर्ष का प्रव उसमें कोई मूल्य नहीं। साथ ही भारत की सम्यता भी मिश्र बे सम्यत्ता 
और पाइचात्प सम्पत्ता से बहुत पुरानी है, यह भी सिद्ध हो गया है। फिर इस बी.सी.- 

और ए. डो. का बया महत्व है कि अभी भी इससे भारतीय इतिहास-लेसक चिंपटे 

रहें ६ यह ईस्वी सम्वत् संसार की महृत्तम घटनावों में भी कोई ऐसी घटना नहीं कि 
इसके भाघार पर समय का झाकलन किया जाया करे। १६६३ दर्पों को ही संसार 

के समय वा मानव के पृथिवी पर उदय का मध्यवर्ती मानदण्ड भी नहीं माना णा 
सकता है कि वह इस प्रकार चालू रहे । हथरत ईसा से बहुत, नहीं-नही भरयों वर्ष 

एवं मानव पृथिवी पर विद्यमान था फिर यह मानदण्ड क्यों स्वीकार किया जावे ? 
इसका कोई उत्तर नहीं है । 

मनु की जलप्लाचन सम्बन्धी घटना संसार को सभी जातियों और देशों के 
इतिहास में नूह के तुफान' आदि शिन््न-भिन्न रूपों में किसी न किसो तरह पाई 

जाती है । इसो को लेकर इतिहास की काल-गणना में इसे झन्ताराष्ट्रिय रूप दिया 
गया होता तव भी कोई बात थी। यह है भी प्रन्ताराष्ट्रिय घटमा | परन्तु वी. सी. 

' 'पौर ए. डी. का इसमे कया स्थात हे--यह् ये ही वतादें जो इस पर चिपटे हुए है । 
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'बंदिक एज' के निर्णीत परिशाम भी अनिर्णात और संश्नयग्रत्तत हैं २५ 

इस ईल्वी सत् के आरम्भ होते से तीन सहल्र वर्ष से कुछ अधिक समय चुर्व 

भारत फे इतिहास में एक महाद घटता घटी और वह भारत युद्ध की पटना थी । 
इस घटना का महत्त्व एकदेशीय नहीं बल्कि अन्ताराष्ट्रिय है । क्योकि पास्चात्यों द्वारा 

निश्चित इस महायुद्ध का काल भी तो ईस्वीय सन् से बहुत पूर्व जाता है । साथ हो 
महाभारतकाल में युधिष्ठिर द्वारा किये जाते वाले राजयूय यशज्ञ में भूमण्डल 7? के राज 

उपस्थित हुये थे । इससे यह सिद्ध है कि यह भी उप समग्र की एक ग्रन्तार्राष्ट्रीय 
घटना हैं। इतना ही नहीं यह घटना ज्योतिष ग्ञादि ब्रमाणों से भी निविचत है ग्रौर 
एक विशेष महत्व का स्थान रखती है । बेदिक एज के लेखक ने कौरव-पाण्डवों के 

इस महागुद्ध का प्रमय ईसा से १४००४ यर्ष पूर्व स्वीकार किया है। एलफिफ्टत मद्दोदय 
के भ्नुष्तार महाभारत का काल ईसा से १४०० वर्ष पूर्व है। हृष्टर महोदय के 
अनुसार यह समय ईसा से ११०० यर्ष पूर्व का है। परन्तु ज्योतिष के प्रमाणों से 

महाभारत क्य स्रमम पांच सहस्न से ऊपर ठहरता है। ज्योतिष के श्रस्तिद्ध विद्वान 
बराहमिहिर ने अपनी पुस्तक गृहत् संहिता के १३वें भ्रध्याय इसोक तीन में एक ज्योतिष 
की घटना का उत्लेख* किया है। उतका कथन है कि युधिष्ठिर जिस समय राज्य 
कर रहें थे उस समय सप्त्धि मण्डल गधा नक्षत्र में था। इसका गणित कर उसने 
निश्चय किया कि शावय मुति गौतम बुद्ध तक २५२६ वर्ष होते हैं। बुद्ध ईपता से 
“६२३ भर्ष पूर्व हुये और ५४३ वर्ष पूर्व उनकी पृत्यु हुई। यदि २५२६--६२६ 
ओर १६६३ को मिल दिया जादे तो ५११२ वर्ष आजतक होते हैं। परन्तु शाकत्र 
मुनि का सम्बत् उनके पूर्व गीवन का से प्रारम्भ हुआ हो वा कुछ पश्चात् प्रारम्भ 
हुआ हो --इस काल फो भी तिकाल दिया जावे और ५० वर्ष कम भी कर दिये 
जायें तय भी महाभारत का काल पंच सहृख वर्ष से ऊपर ही ठहरता है। 

ज्योतिष के एक नियम का उल्लेख सर्यक्षिद्धान्त से उपलब्ध होता है। सूरज 

सिद्धाव्त यह बतलाता है कि इस कतयुग के झल्त में सभी ग्रह एक युति में थे; 
थ्री १० बालक्ृष्ण जी जो ज्योतिष के ख्यातनामा विद्वान थे के मत में सूयं-मिटास्त 

और प्रथम आर्य के अनुसार वर्तमान कलियुग के आरंभ में सातों ग्रह एक स्थाम 

में थे। दूसरे ब्रक्षपुप्त आदि मानते हैं कि कल्प के आरम्भ में सातों ग्रह एक बु्त 

में थे। यहां यह स्पष्ट है कि कल्ि के प्ररस्म में सातों प्रह एक स्थान में थे। दूसरी 

बात यह स्पष्ट है कि अझतयुग के भ्रश्त में ये एक स्थान पर थे। तीसरी दाज़ यह 

. देखें मह॒दि दयानन््द सरस््यती फृत सत्पापंत्रकाश एकादश समुल्तास । 
2. देखें एल्तांठ 86०, रिह० 300 
3. प्रासन् मैचासु सुतयः शासत्ति पृथ्यों युधिस्ठिरे नूपतों । 

यहद्विरपश्वद्रिपत, दाहुकगलस्तस्य राज: ॥ दू-३ ३३ 

इसे कई भारततीप इतिहास लेफकों ने उद्धृत जिपा है। 



२ दंदिवयुग घोर स्भादिमानव है 

स्पष्ट है कि प्रत्येक कल्प के झारम्म में एक युति में ये सातों ब्रद्द रहते हैं । प्रद इसका 

स्वृत्म्मव मत निवालने की झावश्यकता है। कल्प थादि वी गणना झा आधार 

कॉलियुम है | कलियुग हैः वर्षों वी सख्या चार लाए वत्तोस सहल वर्ष है। दूने 
बा साम द्वापर, लिगुने का नाम अंता प्रौर चतुगुण से जूनयुग गे यर्ष ससया निबलती 
है। ऐसी स्थिति में कलिुण ही कया समय द्विगुण, तिशुण एवं चतुगुण होकर क्रमशः 
द्वॉपर, भेता भौर सत्ययुग का रामय बनता है + अत यह सभव है भौर सबंया ठीक 
भी है कि कृतझुग में ग्रहों के एकन्र होने की घटना चार बार, प्रेत्ता मे तीन बार, 
द्वापर में दो बार भौर कलियुग में एक बार घटतो होगी। इनमें जिस किसी धटना 

को किसी ज्योतिपी ने देखा उसका व्घेन बर दिया । कलियुग के भन््त का झर्थ पता 
के झादि का समय है। कल्प के प्रारभ का समय भी एक तरह से एक कहप में व्यतीत 
होने बाले कलियुगों मे प्रथम का भ्ारभ समय है॥ चाहे फलि का भारंभ कहे चाह 

कल्प का भारम कहे, चाहे कृत का भ्रन्त भौर प्रेता का भारंभ कहें--तात्पर्य यह 
निवालता है कि प्रत्यक चार लाख वत्तीस सहेस वर्षों में यह घटना एक बार घटती 
है । श्रत: मध्यम सन्धिभूत सिद्धान्त यह है कि प्रत्येक वलियृग में (जो युगों वा वल्प 
झादि का भारंभक है) यह घटना होती है । महाभारत के समय यह घटना हुई थी- 
ऐसा वर्णन लोग बरते हैं । यदि कोई इस घटना या वर्णन न भी करे तो भी ज्योतिष 
बे घटना तो घटित होना दन्द नहीं हो जावेगी । लि का प्रारंभ भी महाभारत के 

समय मे माना जाता है । उस समय ऐसी पटना उपस्थित हुई थी इसका भी प्रमाण 
मिलता है। प्रसिद्ध पाश्चात्य ज्योतिविद बेली (89॥9) ने लिखा है कि फलिमुग पग 

| आ्रारक्ष ईस्वी सन् से ३१०२ वर्ष पूर्व २० फरवरी को २ वजकर सत्ताईश मिनद ३० सेकंड 
पर हुआ था । उस समय सभी ग्रह एक युति में थे। यह एक ऐसा भवाट्य प्रमाण 

है जिसके भ्ाध।र पर महाभारत का समय ३१०२--१६६३८-५०६३ वर्य होता है । 

तात्पर्य यह है कि रन १६६३ की २० फरवरी को ?२े बजकर २७ मिनट झौर त्तीस 

7 १, #€प्ण तह (0८ बचःणाणरार्ओ स्वॉट्एगवणा ण 6 प्रोॉतप05, ॥06 
पाल़लशा। फुलांएव णी हाल 5छछाव,.. घिव्याजिप्ष०७, ००गागटाटट्त 3,]02 

३ध्ता5 फैशताल हट छांतगा णी एप्राईंश जा लू 20फ, एकाएबाए जा 

2॥0775, 27 फ्रांगए(६$ 80प 30 560070$,706 धा) 0९0०8 085 28९ए- 

260 0 गरगणा 5 खाएं 5९९०एा05. प्रश्रष्ज इद्छ गड म. ढएणगपशलाणा 

ए ज़ीथाश वाला 00 एॉ३०६, प्राप॑ पाल की $0७ ग्रं३ €07]/ंफ्ीए 

घछठ69., ॥६ छा$ ५8१छए७] 30 599 (प 8 एएणुंप्राट(ंठत 6 ६06 फ़ाश्भ्रदाड 

(#€४ (००८ 9[3८९, 4द्व6 टाटा आएं० ठी 06 ॥अा्तांत$ 45६६० टह३०८6५ 

(णागिव एज छत 097 बशक्णातगरव्व 0६5 फ्रैश४ वठत]ह एप 
बएाएढी 055ट्ाध्ट्रा40 ८000 2956 हएटा $0 ८0765फणाव्रं८ता '८ 7650॥ . 

बु४6 ॥#6098079५9 रण ऐर मयफय5,ा ऐड €णा: छी0णरए- 
50 0079४४- एे०४८ 82. + 



ब्रैदिक एज' के निर्णीत परिणाम भी अनिर्णीत और सद्ययप्रस्त है श्छ 

सेकण्ड पर रात्रि में महाभारत के ये पाच सहस्न ६३ वर्ष पूरे हो गए। यह एक ज्ीतिप 
शास्त्र के प्राधार पर निर्धारित समय है। परम्परागत इतिहास से भी यही समय 

महाभारत का धिद्ध होता है | परन्तु वैदिक एज के लेखक स्यात् परम्परागत इतिहास 
को मे स्व्रीकार करें और वैन्नानिक प्रकार पर ही बल दें। प्रतः यह वैज्ञानिक ही प्रकार 
से सिद्ध करने का प्रयत्त किया गया । 

जय महाभारत जैंसी महान् घटना विश्व के इतिहास में उपस्थित है तो किर 

बी० सी० भर ए० डी० का प्रयोग न करके महामारत पृ ० और ए० डी० का प्रयोग न करके महा: व गौर महाभारत -पश्चाद्-.. 

का मानदण्ड प्रयुवत किया जाना उचित था परन्तु पाइचात्यों को अपनी मन|कामसा 
पूरी करनी थी, झ्तः भपती कल्पना को वद्धमूल किया | इस राष्ट्रीयकरण श्रौर 

भारतीयकरण के युग में भारतीय विद्या-सवन के तत्त्वाघान में इतिहास लिखने 
वालों को तो इस विदेशीय रीति को छोड़ता चाहिए था । 

और भी एक घटता भारत के इतिहास में ईसा से कुछ पूर्व घटी और यह 
है विश्रम सम्बत् की स्थापना | महाराज वित्रमादित्य के नाम से यह सम्बत् प्रचलित 
हृप्ला । ईस्घी सन् वर्तमान में १६६३ है झौर विश्वम का सम्बत् २०२० है। इस 
प्रकार ५७ बर्ष का ग्रन्तर है । यहाँ पर, महाराज विश्रमादित्य कौन है---इस 
निर्णय में मैं पड़ना उचित नहीं समभता । पाइचात्य परम्पराठों के पोषक इतिहास 
विदों ने इस महापुर्प के काल भ्रादि के विषय में भी पर्याप्त मतभेद बना रखे हैं। 
परन्तु धारानरेश भोज एवं विक्रमादित्य भारत के लिए कोई सन्दिग्ध व्यवित 
नहीं | उज्जयिनी में इस राजा की स्थिति इतिहास में एक महत्वपूर्ण वास्तविकता 

की द्योतिका है। ज्योतिपश्चास्त्र का मापदण्द लंका से हटकर इस नंगरी से 

प्रारम्भ हो गया था। समराज्ुण सूत्राघार जैसा वैज्ञानिक ग्रन्थ इस काल के आम 

पाप तैयार हुआ । ऐसी स्थिति में वैज्ञानिक प्रक्रिया से भारत का इतिहास लिखने 

की कृत्रिमता को प्रचारित करने वालों को चाहिए था कि इतिहास के काव के 

आकलन का मापदण्ड विक्रम सम्बत को बनाते । परन्तु यह भी नही किया । भविष्य 
में भारत के इतिहास लिखने के कार्य में लगने वालों को चाहिए कि इस बी० पसती० 

और ए० डी० की दासता को छोड़कर महाभारत अथवा वित्रम सम्बत के मापदण्ड 
को इस कालगणना के क्षेत्र में बत्तें । 

२: प्रोगेतिह/सिक पुय--दूसरी कत्पना प्रागेतिहासिक युग (फ्कां50ां० 

एथ८एं०१) की है। वैदिक एज' का द्वितीय पुस्तक शौक भाग भी इस आधार 

को स्वीकार करता है। झार्यंजाति का धर्म स्वदा वेद रहा है । इसमें भी किसी को 

आपत्ति नही। यह धर्म शिक्षा देता है कि मालद सृष्दि की झ्लादि अन्रस्या में युवा 



न देदिकयुग और प्रादिमानव 

उत्पन्न होते हैं और समर्थ उत्पन्तटों होते है। उनमें ऋषि भी होते हैं?, साध्य भी होते 
हैँ, मनुष्य भी होते हैं । थे लोग जो सृष्टि के प्रारम्भ में उत्पल्त होते हैं. वाणी की 
विविधशकितियों से युवत होते हैं और अपने लिए जितनी उपयोगी धारक दाक्तियाँ 
चाहिए उनसे भी युवत होते हैं? । यज्ञ के करने अर्थात् संइलेषण, चिस्लेषण, उपासना 

भादि करने को योग्यता के साथ अति हैं झ्रौर शरीर श्रादि की रक्षा और व्यवहार 
को चलाने के ज्ञान से भी युवत होते हैं।। यह एक दार्शनिक सिद्धान्त है जो भटल 
भ्रौर प्रत्येवा सूप्टि के प्रारम्भ में लागू होता है । वेद इतिहास बग वर्णन नहीं 

करते--दाशशनिकः सिद्धान्त का वर्णन करते हूँ । परन्तु सृष्टि की प्रारम्भिक अश्रवस्था 
में उन्ही स्लिद्धाततों पर प्रारम्भिक जत चलते हैं भौर वाद में उनकी विविध प्रवृत्तियों 

बा इतिहास भूतात्मक होता जग्ता है । वेद इस भूतगर्भ भौर वर्तमान की प्रवृत्तियो बेर 
इत्तिहास को नही वर्णन करता है । मह देश, काल और परिस्थिति में घटता है और 
इसकी वर्णन इतिहास का कार्य है । 

बेद ने दाशंतिक सिद्धान्त का वर्णन कर दिया कि सुष्टि के प्रारम्भ में योग्यता 
से सम्पन्त ऋषि, साध्य और मनुष्य आदि उत्पन्न होते हैं ॥ इत्तिहात इसका वर्णन 

फिर इतिहास के रूप में करता है। मुण्डक उपनिपद् कहती है कि उस परमेश्वर की 
कृपा और निमित्तता से देव, मनुप्य और साध्य लोग उत्पस्त हुए ।” महान् दाशनिक 
कविल भी सृष्टि के प्रकारों को बतलाते हुए सांकल्पिक और सांसिदिक का भी 

वर्णन करते हैं ।९ कणाद भी वैशेपिकदर्शन में कहते हैं कि भ्रयोनिज ऋषि झादि की 

भी सूप्टि होती है--बेद का भी इसमें प्रणाम पाया जाता है।” यही वेज्ञानिक मत 

भी है । वीस्टन नगर के स्मियसोनियनत इन्स्टीट्यूट के जीवन-विज्ञान शास्त्र के 
भ्रध्यक्ष डावटर ब्लाक का भी गही मन्तब्य है कि सुष्टि के प्रारम्भ में 'मनृष्य सोचने, 
सलने और शपनी रक्षा करने में समय उत्पन्त हुआ ।* 

7. प्रग्येष्ठासों प्रकानिष्ठास एते त॑ भ्रातरों वावृषु, सौभगाय । युवा पिता दवपा 
रुद्र एपां सुदुघा पश्निः सुदिना सष्दृस्म । ऋ ५६ ०५ 

2, त यज्ञ बहिच प्रौक्षस्पुरुसं जातमप्रतः । 
सेन देवा श्रयजन्त साधथ्या ऋषयहइन्र ये । के १०६०७ 

3. जन विश्वत्ती बहुधा विवाचर्स माताधर्माणं पृथियों यधोकसम् । झथव १२।१।४४ 

4, चाबलुपे तेन ऋतसयो मनुष्या यज्ञ जस्े पितरों नः पुराएं $ पह्यन् भस्ये सनसा 
चक्षता तान् य इस यज्ञ मगजस्ता पूर्व 5 ऋ १०१३ण०७ 

4. त्स्माच्च देवा विविधा: सम्प्रसूताः साध्या भनुष्या: पदावों व्यास । मु २१७ 

6, सांख्य ९११२ 

7. तत्त्यमोनिजा:, बेदलिज्भवच्च-च० डाराश्णा११ 
ह. ३७७ 3छएशर्तु 406 ६० फांएा: अदा: छफ्त॑ 656वत मांप्राइल बराउपथ्त 

(९७०६७ (99७3 इद्षप्क्षात छ॥बचघ5 9०९5 छत एच्एडआ शाएं 5ावइश बात) कद 



वैदिक एज के निर्णीत परिणाम भी अनिर्णीत और संशयग्रस्त हे २६ 

इसके अतिरिकत एक यह प्रथा भारयों में पायी जाती है कि उनके संस्कार 
नामकरण आदि होते हैं भौर इन संस्कारों में गोत्र, तिथि, नक्षत्र, उसके देवता, 
सभी के जानने की श्रावश्यकता पड़ती है। 

यज्ञ भी श्रायों वा समवाय-सस्वन्ध का कर्मकाण्ड है। इसमें भो विविध 
दिज्ञान, ज्योतिप के ज्ञान की आवश्यकता पड़ती है। साथ ही जहाँ पर प्रार्य होंगे 

उनमें वर्ण भौर आश्रम की व्यवस्था अवश्य रहेगी। 

वेद में मनुष्य को कृष्टि कहा गया है। इस का प्र्थ है कृषि, उद्योग भर 

संस्कृति से संस्कृत मनुष्य । भायंजन क्ृष्टि रूप में ही रहते हैं।इन सब बातों के 
होते हुए जब से प्रार्य पृथिवी पर आये तब से श्रपने इतिहास रखते आये हैं। जो गोत्र 
का ज्ञान रखे, जिसके यहाँ सात पीढ़ी तक का ज्ञान रखा जावे, छो वंशावली का ज्ञान 

रखे, भ्रायु के भाग जिनके यहाँ बंदे हों-उनके इतिहास में कोई श्रागतिहासिककाल हो 
ही नही सकता है । “धर्मों का मूल” (70४ 0प्रष्ठा0 ण॑ २थांह्ॉ०005) के लेखक 
महाशय रफेल कास्टीन पी० एच० डी० का कथन है कि विकात्त और शभ्रादिमानव 

(8५० घ्ते०्घ बाएं एप्रेणापं४८) का प्रयोग अमात्मक है। जहाँ विकास है वहां हास का 
भी नियम उसके साथ ही दृष्टियोचर हो रहा हैं। उनका कथन है कि इस प्रिमिटिव दब्द 
का दुरुपयोग हुआ है श्रौर विशेषकर विकासयाद के श्रनुयायी मानव-बंश-परम्परा के 
अध्ययन करने बालों के द्वारा | कोई असम्य जंगली जाति वर्तमान में ऐसी नहीं पाई 

जाती है कि जिसकी मानसिश, सांस्कृत्तिक अवस्था आदिप सानव का लगभग उत्तर 
दे सके । यहाँ सक कि भ्राज की अति प्सम्प जंगली जातियाँ भी अपने पीछे एक 

बहुत बड़ा इतिहास रखती हैं। यह कल्पना करना भी असम्भव है कि स॑कड़ों सहसरों 

वर्षों में वे बिना किसी परिवर्तन के एक ग्रवस्था में ही पड़ी! रही। इस प्रकार यह 

निश्चित है कि किसी जाति के इतिहास में कभी कोई प्रामेत्रिहासिक गुय होता ही 
नहीं । यह प्राय तिहासिक युग की कल्पना सर्वेथा ही व्यथं है। इसमें वैज्ञानिकता 
और तथ्य का तनिक भी लेश नहीं । 

३. प्राग्वंदिक काल--भ्रव एक नई कल्पना झौर खड़ी की जा रही 

है जिसका माम प्राग्वेदिक (?7०-५४८०४०) काल रखा जा रहा है। यह कल्पना 
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मिथ्या भावषा-विज्ञान का गव॑ करने दाले लोग चला रहे है ; ग्रॉग्लभापा के 2६ श्ौर 

90% शब्द पता नहीं कहाँ-कहाँ लगा दिये जायेंगे यदि ये कल्पना-पंडित अपनी कह्पनावों 
में व्यस्त रहे। प्रश्न यह उठता है कि प्राग्व॑दिक काल के निर्णय के लिए हेतु क्या 
है। यदि कोई कहे कि वेद को श्रौर उसकी भाया को देख कर ऐसा निंणय किया 
जाता हैती स्वंधा ही श्रान्त धारणा है। वेद मे कोई भी ऐतिहासिक सामग्री 
उपलब्ध नही है | उप्तकी भाषा भी ऐसी नहो जो भाषा-विज्ञान के झधूरे नियमों पर 
मापी जा सके। वर्तमान भाषा-विज्ञान के प्रथम तो कोई निश्चित मियम 

नहीं । यदि कोई अधूरे नियम गढे गये है तो वे भी स्वयं को काठते है । 
यद्वि वेद को प्रामाणिक मानकर में लोग इतिहास की नीव स्थापित करते है सो 
वेद नित्य है--वेदों में कथित और विद्यमान इस तथ्य को भी स्वीकार करना चाहिए 

कि बेद सानव के लिए झादिम और नित्य ज्ञान हैं। इससे पूर्द किसी भाषा, देश, 

जाति और संप्रदाय का प्रस्तित्व ही हो नही सकता है और न कोई इतिहदासन्न सिद्ध 
ही कर सकता है भले ही बहू संभावना ( ?०४भ०७॥9 ) श्र संभाव्यता 

(?7०9४0॥/0५ ) शब्दों के प्रयोग से पुस्तकालयो को सज्जित करने के लिए एक 
पोधी--बना डाले । जँसा कि वैदिक एज ग्रन्य है। 

वेद ईश्वरीय ज्ञान है और इसकी भापा और ज्ञान! परमात्मा की प्रेरणा से 
सृष्टि के प्रारभ में मिले भोर प्रत्येक सृष्टि के प्रारंभ में मिलते हैं ॥ यदि ईश्वर की 
प्रो रणाभूत ज्ञान के पूर्व भी कोई जाति, कोई देश, कोई ज्ञान प्रौर कोई भाषा पृथिवी 
पर उपस्थित थी तो प्रेरणा का कोई प्रश्न ही नही उठ सकता है। दुनिया की धर्भ 
पुस्तकों में केवल वेद को छोड़कर ऐसी कोई धर्म पुरत्तक नही जिसमे उससे पूर्व किसी 
धर्म वा समाज का होना न बताया गया हो । बिद्वानों की यह धारणा और 

निश्चित धारणा है कि “केवल वैदिक धर्म ही ऐसा धर्म है जिसकी उन्नति विना 

किसी वाहर के प्रभाव के हुई है। इवरानियों अर्थात् यहुदियों के मत मे भी वंचेलियन, 

फेनेशियन और कुछ पीछे फारस निवासियों के प्रभाव का पता चलता? है ।” 
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2. छ0 (380 (॥6 १व्वा6 एलाश्लंगा ५85 (वह णा॥ जार, ॥िह पैलएटी०एग677 

रण जाए 40० ए!|०८६ शांधाणां शाए दडाए३06व०5+एीएध/ए६६ उण्द 
एणातव 986 छ्ालाल्त फाठपडा 2 0ए९7 इध्यं2४ 0 ९शाएवा2३ सा दवा ५ 
0पीद उच्याहिता, उप०ए छत ॥<ह979 0 8 #50 छए07, ४४६ ॥7909 
॥09 एव/फाल्पाए ६६३8 ० ॥6 /लीशिंगव 06 गाांध्पा रिएप्ाढ ६0 त500- 
ह्णनश एछद्टा दवा! द्ञाप 06647 .8९0९75, 40 88७ परणगगह ० 

ड. छिजाए७४४ शात॑ ?%0७छर्मलेंदा गरीएधाए४5.. धछ 00७ धार तंगीएएा9 
छ विप्र/णड़ ०पा व फट हट8ाणा 0 ० ठच्ल५ ऊधव 48 फएपलेए 
व0गा6-870 ७7. 4006 छठ व5 सा ठ0द7 दिण्या 28990 ऐक02ॉ ००. ॥: 
पा3५४ 0७6, एणए $6एम्ाप्व ; णा १६ था! ८ए८११६, ॥89009 ८०॥७ए७:८० 99 
+0$6 णिलांंडा 7895 ० (00800, रचा व शल क्टाहरिए्त ० पटठत्ल्छड 



बैदिक एज' के निर्णीत परिणाम भी अनिर्णीत और संशय्रस्त हूँ ्ह् 

फ़िर इसी वात पर इसी विद्वान का कयन है कि "कल्पित विदेशी प्रभावों की 
खोजों के बहुत घ्यानपूर्वक परीक्षण करने के वाद जो कि भिन्न-भिन्न विद्वानों से 
सम्रक्ष उपस्यित किये ये, मेरा विचार है और मैं वह सकता हूँ कि सत्यतः भारत के 
प्राचीन वैदिक साहित्य की भाषा, धर्म एवं संस्क रों पर किसी विदेशी अ्रमाव का चिह्न 
नही मिलता! ।/ 

“एज ग्ाफ रीज्न! के लेखक अमेरिका के प्रसिद्ध विद्वान टामस पेन मे ईशव- 
रीय प्रेरशा की एक कसौटी प्रस्तुत की हैं । यह वह विद्वात् हैं. जिन्होंने 
बाइविल के ईडवरीय झान होने का घोर खण्डन किया है और वाइविल के झ्रनेक 
लेखकों के लिए प्रमाणित किया है कि ये जोड़ और वाकी तक नही जानते थे । 

परन्तु जो कसौटी उसमे ईश्वरीय ज्ञान के विपय में प्रस्तुत की है वह वेद पर सर्वथा 
संगत है । "प्रेरणा किसी पर किसी उस बस्तु का प्रकट करना है जो प्रेरणा के पात्र 
मनुष्य को प्रेरणा से पूर्व ज्ञात नहीं थी ।***** “अतः प्रेरणा उस वस्सु पर नहीं घंडित 
की जा राकती है जिसको मनुष्य से स्वयं घटित किया हो ।” इस प्रकार यह सिद्ध 
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है कि वेद से पूर्व न कोई धर्म था झौर न जाति वा सम्प्रदाय वा मनुष्यो से श्रावाद प्रदेश था।न कोई उससे पूर्व भाषा ही थी । ऋग्वेद 5।७५॥६ में “वाचा विरूप नित्यया” वेद की वाणी को नित्य कहा गया है । ऋगेद १०७११,३ मत्रों में 
ईश्वरीय ज्ञान की कुछ पहिचानें वतलाई गई हैं । मत्रो मे इस ज्ञान और भाषा वो “प्रथमम्” सबसे प्रथम कहा गया है। अर्थात् उसके पूर्व पृथिवी पर कोई ज्ञात आदि नही होता है। यह बाद की सभी भाषाओं की पूर्व वत्तिनी है और इससे पूर्व कोई वाणी नहीं होती- वाचो अग्रमु है। इसी झाधार पर संज्ञायें सृध्दि में पदार्थों की रखी जाती हैं--अ्तः 'नामबेय दधाना ' से इसका संकेत किया गया है। यह किसी देश की भाषा नहीं और इससे पूर्व कोई भाषा होती नही | ग्रतः यह श्रोष्ठ +श्रेष्ठम्' है । इसमें किसो प्रकार का मिश्रण नही झौर संकुचित व्याकरण के दायरे में नहीं जकड़ी जा सकती है ग्रत इसे अरिप्र--निर्दोप “प्ररिप्रमू” कहा गया है। यह विकास वा क्मिक सकोच झादि का फल नही है अत' प्रेरणा से प्राप्त होती है-- इसोलिए 'ब्रेणा' कहा गया है। प्रत्येक कल्प में यह इसी रूप में ऋषियों द्वारा प्राप्त होती है- अतः इसे व्यक्त करने के लिए “निहित॑ ग्रहमवि:! कहा गया है। और /ऋषियु- प्रविष्टा” कहा गया है। पुण्पकर्मा ही प्राप्त कर सकते है--अ्रत. थज्ञेन पद लगाया गया है। इससे ही पश्चात् सस्कृत आदि भाषाओं का विस्तार होता है अतः "तामा- भृत्या बा पुरुत्ना” श्रादि पदों का सन्निवेश है । ये ज्ञान और भाषा की प्रेरणा के दाश्शनिक सिद्धान्त हैं-- इतिहास हि । इन्ही सिद्धान्तों का प्रत्येक सृष्टि में घटना हुआ करता है । मनु, ब्रग्ह्मण ग्रन्थों, वेदान्त आदि में इसी सिद्धान्त को लेकर इस कल्प में बेद का किस्र श्रकार श्रकाश्न हुय्रा-इसका इतिहास वर्णन किया है । तथा यह बतलाया गया है कि अग्नि आदि ऋषियों पर वेद का प्रकाश हुआ | बेद के शब्दो से सृष्टि के पदार्थों के नाम रखे गये । जब कोई देश, कोई भाषा, कोई ज्ञान वा धर्म की पुस्तक, कोई जाति वेद से पूर्ववर्त्ती है नहीं तो फिर प्रास्व॑दिक काल का बया तात्पर्य है। भरत. इन ऊपर दिये गये हेतुबों से परिणाम यह निकलता है कि मानवता के उद- गम के इतिहास में (प्रांछाग्र॥ ए॑ क्ण्णद्वा शाशएश॥९०९ 07 (06 €2ध0) ज्ञान भ्रौर भाषा के इतिहास में ( 0089 ण॑ वगण्ष्डाध बा0 इफल्व्का ) तथा धर्म भ्ौर संस्कृति के उद्गम के इतिहास में ( सांडणए ० ठांहंत ०स्ट[ छांग्ा & टप्राणाल ) प्राग्वेदिक काल नाम की कोई वस्तु नही है। देद से पूर्व न कोई मनुष्य जाति, न कोई बसती थी, न कोई ज्ञान, भाषा और संस्कृति ही थी कि उसे वेद से पर्व प्राख॑ंदिक कहा जा सके । 

४. कुछ प्रको्ण-शिलालेख झौर ताम्रपट्ट आदि को किसी भी देश के इतिहास के विपय में एक महत्वपूर्ण साधन माना जाता है। परन्तु भारत का इतिहास इतना प्राचीन है कि उसके विषय में ये साधन उपलब्ध नही हो सकते है / काल ने क्या- ।. देखें लेखक की प्रत्तिद्ध पुस्तक बैदिक-ज्योति । 



“बैदिष एज' के निर्णीत परिणाम भी प्रनिर्णीत भोर संबग्रस्त हैं ३३ 

गया सेल सेले हैं -उसमें ये समाप्त हो गये हैं। उपलम्ब-मान इन साधनों पर केबल 

भारत के योड़े समय का ही इतिहास श्राकृतित किया जा सकता है । 

इनके श्राधार पर झ्ार्यों के करोड़ों, भरबों वर्ष के इतिहास का श्राकत्तन 
और निर्णय नहीं किया जा सकता है और व इस प्रकार की सामप्री दीधंकाल के 
इतिहास के निर्णय का साधन ही बन सकती है। इस आधार पर निर्धारित काल 

भ्रादि यदि ग्रा्यों के इतिहास की श्रति प्राचीन सीमा समर जावेंगे तो वह इतिहास 
नहीं बल्कि एक भ्रान्त धारणा का संकलित वृत्त होगा ॥ 

मुद्रायें- -मुद्रा्ें बहुत ही उत्तम सामग्री इतिहास के विषय में पायी जाती 

* हैंपरन््तु पृथिवी पर भ्राय-मानव के उदय के इतिवृत्त के निर्धारण झौर निर्णय में यह 
भी समर्य नहीं । झाज संग्रहालयों म॑ जितनी भी मुद्रायें संगृहीत हैं--वें मानव के 
झति प्राचीन इतिहास के काल में नगण्य काल सीमा की ही द्योति का हैं । 

& भग्नावशेष-दुर्गों, प्रासादों भ्रादि के भग्नावश्शैय भी भ्रति प्रांचीन झायें इतिहास 

के काल बताने में असमर्य हैं । ये भी थोड़े काल के इतिहास पर प्रकाश डालते हैं। 

चनस्पति, शाफ भौर पद्मु श्रादि--आर्यावर्तत देश की भौगोलिक स्थिति सदा 

ही संसार में सर्वोत्तम रही है । इसके वायुमान आदि सदा अच्छे रहे हैँ। माँति- 
भांति के फूल, औपध, शाक, मूल और वनस्पति पझ्ादिकों से यह देश समृद्ध रहा है । 
अन््नों के विविध प्रसार इस देश की भूमि में सत्पन्न होते रहे और होते हैँ। वेद मे 
बणित्न विज्ञान के रूप में वरणित जितने अन्नों को इस देश ने अपनी कूषि में उत्पस्त 
करके संसार को दिया उनसे अधिक अन््नो का ईजाद आज तक संसार नहीं कर 

सका | यहाँ पर खेती कृप्टपच्या और ग्रकृष्टपच्या दोनों प्रकार की थी । देवमातृवा 
और अदेवमातृका भी रही । शास्त्रों भौर कवियों ने इसका वर्णन किया है। पशुवों के 
विपय में भी यह भूमि सदा समृद्ध रही है । इसका वर्णम एक प्रथक् वियय है । 

भारत की प्राकृतिक दर्शा के बर्णव में इसका महान उपयोग है परन्तु इसके आधा 
पर श्रार्येत्तिहाम वा निर्णय नही हो सकता है। प्राइतिक अवस्था समय-समय पर 

परिवरत्तित होती रहती है। उसकी उपज में भी पसित्रत्तंन होता रहता है| देश वी 
विस्तृत भूमि पर कौन सी वस्तुवें कहाँ पर और किस समय होती है भौर उत्पन्न 

होती हैं - इनका परिज्ञान करना भी मानव के लिए संभव नही । झतः इसके झ्राधार 

पर इतिहास का निर्धारण समंव नहीं | यदि कुछ किया भी जावेगा तो वह आनुमा- 

, निक एवं संभव और संभाव्य कोटि में ही होगा जो कि सिद्धान्त होने के स्वान में 

अन्त घारणामात्र उहरेगा ३! 

यहाँ पर एक दुष्टान्त दिया जाता है जितसे वियय पर पर्याप्त भ्रकाद्म पट 

सके व । झायाँ के साथ सोम का सम्बन्ध माना जाता है । कई इतिहास-विंदों ने इस 



वह ५४ -  बेदिकयुग और आदिमानव 

आधार पर झार्यौं के निवास-स्थान की कह्पना भी की है । मैं यहाँ पर उनकी कल्प- 
नावो पर नहीं जाना चाहता परन्तु इतना तो है ही कि सोम जहाँ अन्य अर्थों में 

अयुक्त होता है बहा यह एक औपधि भी है । सुश्र,तकार ने चिकित्सा स्थान के २४वें 

अध्याय में सोम का वर्णव किया है ! सोम शब्द के ग्रथों की विभिन््तता भर इसके 
ओपधीय गुणों के कारण सुश्रुत में बहुत झतिशयोक्ति-पूर्णा भी वर्णन इसका किया 
गया है। परन्तु यह पवंतीय प्रदेशों मे उत्पन्न होता है--यह सन्देह की बात नहीं । 

आरत के हिमालय पर यह उत्पन्त होता था ऐसा लोग मानते हैं। मू जवान् का अर्थ 

पर्वत है । यह कोई नाम नही । सभी पर्वत मूजवान् हैं। सारी दुनियाँ के परव॑तों के 
समस्त प्रदेशों का मानव को पता नही । भारत में यह उत्पन्न होता था यह सुथ्त के 

समय तक तो लोगों को परिज्ञात था ही । ग्रव पता लगाने पर मदि 
अमेरिका के किसी पर्वत पर भी ऐसी लता पाई जाते जो सोम हो तो वया 

उससे यह अनुमान लगाया जा सकता है कि झ्राय लोग पहले वहाँ पर ही उत्पन्न 

हुये थे । कहना पड़ेगा कि ये वश्तुर्वे कल्पना मात्र हैं--इनसे इतिहास का पता नहीं 

लगाया जा सकता है । 

दूमरा उदाहरण आलू भौर रम्बाकू और गोभी का है। भारत में इनकी 

उत्पत्ति होती थी वा नहीं-सारी पृथिवी की बिना खोज किये बुछ भी कहुना 
सम्भव नही । परन्तु तोज़क जहाँगीर में सम्राट जहांगीर का कथन है कि मेरे पिता 

के समय मे एक पादरी अमरीका से आलू, तम्बाकू और गोभी लाया था। शझ्ाज 
ये तीनों ही भारत की भूमि में बहुतायत से पाई जाती है। भ्राज की भौगोलिक 
स्थिति श्र फूल तथा शाकों का वर्णन करने वाला इनेका भी वर्णव भारतीय शांक 
आदिकों में करेगा १ पहले ये यहाँ होते थे वा नहीं इसका पूरा पता कोई बता नहीं 

- सकता है | क्योकि भारत की इंच-इंच भूमि और हिमालय शादि के प्रत्येक भाग को 

देखकर किसने इसका निर्णय किया है कि वह कह सके | ऐधी स्थिति में यदि इन 
को लेकर कोई इतिहास का निर्णय करें तो कोई समुचित परिणाम नहीं निकाला 
जा सकता हैं। 

वस्तुतः आयं-जाति का इतिहास मानव के पृथिवी पर उदय होने से प्रारम्भ 
होता है। उप्तो के साथ ज्ञान, भाषा और धर्म की प्रेरणा और मूल का भी विचार 
सम्बद्ध है। इसको इन उपयुक्त साधव स्रोतों के ग्राधार पर किसी भू प्रकार 

ईनर्णीद नहीं किया जा सकता है! 

६. पुरातत्व--इतिहास के विपय की प्रभूत सामग्री पुरातत्त्त की सोजों से 

शुकत्र॒ की जा रही है संसार मे लगभग विभिन्न देशो में खोदाई करके प्रचुर मात्रा 

में पुरानी वस्तुत्रें सिक्के झादि प्राप्त किये गये है। मेसोपोंटामिया मे पुरातत्त्व के 



वैदिक एज' के निर्णात्त परिणाम भी पनिर्णात और संशयुग्रस्त हैं... ३५ 

बिद्वानों ने ३४०० यप ॑ पुरानी ईट ें प्राप्त को हैं । इन ईटों पर इन वहाँ के लोगों के 

. सुलहनामे लिखे हुए हैं! । इसी प्रकार असुर वानावराल लेयाई (.89व0) और 

रौलिन्सन (२०७४|ग5०7) दो अन्वेषकों ने नैंयवा और बैवलन (असीरिया) के पुराने 
सण्डहरों को खोदमाया झौौर ईटों पर लिखे हुए पुस्तकालय निकाले” । विश्व के 

पुरातत्त्व-संप्रहालयों को यदि देखा जावे तो एक घड़े के हुकड़े से लेकर मुद्रा झादि 
सक अनेक बस्तुवें संगृहीत मिलेंगी । थे कित्ती भी राष्ट्र के लिए अमूल्य निधि हैं | 
परन्तु यह खेद के साथ कहना पड़ेगा कि मानव के अ्रत्ति श्रात्नीन इतिहास की कड़ी 

को ये विश्वित नही करा सकती हैं । इन के द्वारा श्रत्ि प्राचीन इतिहास नहीं निधा- 

रित किया जा सकता है ! यदि करने का अ्यत्नू किया गया तो परिणाम जो निकलेगा 
चहू स्वंधा ही ज्ञान्त और कल्पित होगा। इस सामग्री से कुछ सहल्ल वर्षों का 

ही इतिहास प्नुमानित किया जा सकता है। झार्यों के श्रत्ति लम्बे इतिहास को यह 
सामग्री नही निर्धारित कर राकती है। पांच सहख वर्षो का तो इसके पतन का इतति- 

हास है | यह भी इस पुरातत्त्व के संग्रहों से सम्मकक््तया निश्चित नहीं किया जा 
राकता, झरवो वर्षों के इतिहास की तो कथा ही कया ? चेद के धर्म प्रौर उसकी 
सभ्यता झादि के विपय सें इस पुरातत्व की सामग्री के प्ाधार पर कोई निर्णय 
सेना तो नितान्त भूल है । पाइ्चात्यों द्वारा कल्पित प्रागंतिहासिक य्रुग के भनुष्य के 
वविपय में भी पुरातत्व निथ्चित सूचना नही देता है । जो कुछ थीड़ी सूचना देता है 
यह भी ध्रानुमानिकी है - लिर्णीत सही ! कार्स्टीव महोदय ने लिखा हैं कि पुरातत्व- 
विज्ञान) प्रार्गतिहासिक म.नव की धामिक स्थिति के बिपय में जो कुछ सूचना देता 
है बह बहुत ही स्वल्प एवं न््यून है । हमारे कबरों से प्राप्त वस्तुर्ें ही बहुघा हमार 
यूचना के स्रोत हैं। इनमे प्राप्त साधन, दस्त्र आदि यह बताते हैं कि ग्रादिम मानव 

. देखें चंदिक सम्पत्ति पृ० २१६ तथा हमसे दर्य हिस्ट्री भाफ दो दहड ॥ 

2. देखें महुएमा नाराप्यण स्वामी ऋुत वेद रहस्य पृष्ठ १५, सम्ददु २००५१ बि० 



३६ हि वेदिकयुय भौर भादिमानव 

जो मुर्दो को गराइते थे भात्मा में विश्वास करते थे जो मृत्यु के बाद भी रहती है । 
इसी भ्राधार पर भनुमान किया जाता है कि योग्प में पशु समकालीन मानव का कोई 
धर्म था । यह बात वार्स्टेन महाश्यय ने योरुप के प्रार्गतिहासिक मानव के विद्वास केः 
विषय में कही जहाँ पर मुर्दों को गाड़ने की प्रथा है श्र जो लगभंग पांच-छ. हजार 
वर्ष से अधिक पुरानी सृप्टि-रचना नहीं मानना था। बी० सी० और ए० डी० 
कल्पना से यह सर्वथा सिद्ध है। परन्तु भारत में झ्रार्यों भेन मुर्दे के गाइने की 
प्रथा थी और न है। वें सदा से मुर्दे जलाते आये है। उनका सृष्टिकाल भी लगभग 
दो अरव वर्षो का पुराना है फिर उनके इतिहास को और घधमं व यह पुरातत्त्व- 
संग्रह क्या बता सकेगा। 

पुरापाषाणयुग, मध्यर्वात्त -पापाणयुग, नवपाधाणयुग, ताम्रयुग, फास्ययुग तथा 
लोहयुय-- इतिहास की श्रनेक विविध कल्पनावों में इन युगों की बल्पना को भी 
मुस्य स्थान दिया जाता है। भूगमभं-झ्ास्त्र को इतिहास के निर्धारण में घसीटने का 
यह एक विधित्र प्रयास है। भृगभंशास्त्र स्वय भी एक आनुमानिकी विद्या है। इतिहास 
में इसका प्रयोग करना भौर मानव इतिहास वी कड़ियों का इसके आधार पर आक- 
लत करना निश्चय के गर्भ से सदा घूल्य रहेगा। यही प्रधान वारण है कि इन 
भाभारों पर जो भी इलिहास्र लिखा गया है बह झ्टकल-पच्चू परिणाम का चोतक 
रहा है | यहाँ पर थोड़ा सा विचार इन युगों वी बल्पना वर क्या जाता है । भूगर्भ- 
विद्या के अ्रनुमार इतिहासविदों क। कहना है कि भूस्तरों को सोजने पर निचले 
स्तर में पापाणझौर सीग आदि के अस्त्र और गशे दरतुवे पाई जाती है। इससे 
ज्ञात होता हूँ कि उस समय धातुबों का परिज्ञान मानव को नहीं था । इनमें सीग, 
काप्ठ और हड्डियों के सामानों का भी परिगणन है । परन्तु पृथ्वी के ऊपर के स्तरो 
की शोर बढने पर पता चलता है कि उनमें घातृ-निमित रतर पाये जाते है। इससे 
यह परिणाम निकलता हैं कि मानव पापाण युग की अपेक्षा घातुवों के युग में श्रधिक 
उन्नत था | इन पापाण की बनी वस्खुवों में भी परिष्कार और खुधरी हुई रचना 
तथा ग्रनघड़ और अपरिप्वृत रचना के आधार पर मानव की उल्नत्ति में भेद पाया 
जाता है। पहले सादी और अनगढ वस्तुयें बनी बाद में चिकनी, नुकीली, परिष्कृत 
झादि रूपों वाद्य बस्तुें बताई जाने लगी। अपरिप्कृत से परिष्ठुत अवस्था में पहुँचने 
में भी कम से कम तीन क्रम हुये होगे। प्रथम क्रम को पुरापापाणयुग (एशल्ग्रा॥ा० 
ै8९) द्वितीय को मध्ययुग (]४९६४०॥ाा८ट 8०) और अन्तिम परिष्कृत को नव- * पापाण युग कहना चाहिए । इसके अनन्तर भृस्तरों का ज्यों ज़्यो परीक्षण एुप्मा और 
खोदाइयो से धातुवी वी वस्तुर्वे मिली पत्ता चला कि ताअयुग और कांस्ययुग मानव 
के ज्ञानविकास के साथ पाधाण युग के बाद श्रवृत्त हुए । इस युग में तब झौर कांस्य की बस्तुवें पाई जाती हैं जो प्रकट करती हैं कि मानव ने इस युग में घातुबों का परि- 
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ज्ञान कर लिया था। लोहे की वस्तुवों के मिलने से यह ज्ञात होता है कि बाद में 
लोहयुग भाया होगा । चू“कि भूस्तरो का परीक्षण खोशइयों में नीचे को तह से ऊपर 
की तह की भोर स्वभावतः होता है अतः यह अनुमान ठीक है कि पापाणयुग के 
बाद अन्त में लोहयुग ग्राया होगा । 

इस विषय पर इतिहास-विद छड़ा ही मनोज्न वर्णन करते हैं। परन्तु वर्णन 
जितना ही मनोज्ञ है तथ्य उतना ही दूर है । श्री लोकमान्य वालगंगाघर तिलक ने 
अपनी पुस्तक “श्रार्यों का उत्तरप्ुव निवास” में इसका अच्छा वर्णन किया है। 
वैदिक एज' के लेराक ने भी इन युगो का विशेष सहारा लिया है। लोकमाम्य जी 

कहने हैँ 'योस्प में अनेझ जगह, प्राचीन छावनियों, किलों की दीवारों, इमसानों, देवा- 
सयों झौर जल-निवाम स्थानों के खोदने से पत्थर प्रोर घातु के सह्खों औजार मिले 
हैँ । इनमें कितने ही स्वच्छ किए हुए और घोंटे हुए तथा कितने ही अस्वच्छ झौर 
भट्दी हैं। पुराणवस्तु-धास्त्रज्ञों मे इनके तीन विभाग किए है | पहले विभाग में पावाण- 
इस्त्र जिनमें सीग, बाष्ठ तथा हड्डियों का भी समावेश है। दूसरे विभाग मे कांस्य 

के शस्त्र हैं श्रौर तीगरे विभाग में लोहे के सत्य माने गए है। “***** परन्तु ऐस। न 
समझ सेना चाहिए किः उपयुक्त तीनो स्थितियाँ एक दूसरी स्ले भिन्न हैं। यह बिल्कुल 

असत्य है कि पापाण-सुग की समाध्ति हो जाने पद कास्य ग्रुग का झारंभ हुप्रा | मे 
तीनों विभाग तो केवल बनावरटी है।“““साबा और रांगा से कासा बनता है --इसलिए 

ताअ्रयुप भी मातना पडता है। परन्तु ऐसा प्रमाण अब तक नहीं मिला कि ताम्रयुण 

और कास्ययुग भिन््म-मिन्तर थे । इसका कारण यह है कि योरुप में कॉसा बनाने की 

मूल युकित इतर झायों से गई है | इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि कोई भी युग 
मिन््न-मिन्न देशों में भी एक ही समय विद्यमान न था। उदाहरण के रूप में 

योगदप के ज्ोग जिस समय परापधाणन्युग की प्राथमिक भूमिका में थे, उसी समय 
अर्थात् ईसवी सन् से ६००० वर्ष पूर्व मिश्रदेशवासी उच्चतम सम्पता प्राप्त कर चुके 
थे। इसो प्रकार जिम समय ग्रीक लोग लोह पर्यन्त गए थे उस समय इटालियत 
लोग कांस्थन्युग का ही भोग कर रहे थे। और योरुप के पदिचिमी भाग 
के लोग तों उस समय पापाणयुग में ही पड़े हुए थे। “““““ ऊपर कहे हुए 
परापाणयुग, कांस्ययुग श्रोर लोहयुम जिस भ्रकार एक दूसरे से पृथक् नहीं है उसी 

प्रकार भूल्तरघुग भी एक दूसरे से भिन्न सही है । जिस युग को नव-परापण युग कहा 
गया है उसका आरंग कब हुआ, यद्यवि इस प्रश्न के उत्तर में भिन्न-भिन्न विद्वानों 
का मतभेद है तथापि कोई भी विद्ातु उस काल को ५००० वर्ष से पुराना सही 

क॒द्दता | परन्तु उस समय एजिप्ट और चाल्डिया देश तो उन्तति के शिखर पर पहुँच 

चुके हुए थे ॥” 
इन युगों की कल्पना में सबसे प्रधान वात यह स्वीकार करली गई है कि 



८ चेंदिकयुग शोर आदिमानव 

मानव का ज्ञान विकास की झवस्था को प्राप्त होता गया है| ज्ञानविकास का तियम 

सर्वेथा ही भुटिपूर्ण है - यह धूर्वे दिखाया जा चुका है । जब ज्ञानविकास का सिद्धांत 

हो ठीक नही है तो फिर उसके श्रावार पर यह युग कह्पना किस प्रकार सिद्ध की 

जा सकती है । 

डुसरी बात इस विपय से यह है कि परापाण से लेकर लोहे तक सभी धातु 

यृथिवी की हो विकार हैं । पृथिवी में पत्थर का ज्ञान करना पुन. इस पत्थर मं भी 

लोहा है यह् जानना--एक उन्नत अवस्था ही है । पत्थर का ज्ञान रससे समय उसमें 

रहने वाले लोहे का भी परिज्ञान रहा ही होगा । फिर दोनों एक समय में ज्ञात रहने 

से यह युयों का क्रम किस प्रकार वन सकता है । ताबे का निर्माण वांसे और रांगे से 
होता है--पह भी बतलाता है कि ताँवे के समय में ही काँसे और रांगे का भी ज्ञान 

है । ऐसे जोगों को जिनको पत्थर, त्तावा श्रौर लोहा आदि सभी का ज्ञान है-- जंगली 

पश्मुतुल्य मानव तो कहा नही जा सकता है। फिर इन युग-कल्पनावी से मानव फे 
इतिहास वी कड़ी किस प्रकार हंढी जा सकती है ) 

जिन स्थानों मे धातुनिर्मित शस्त्र मिलते हैं उन्हीं स्थानों भें परापाण-विर्भित 
भी मिलते हैं। जहा-भी खोदाई हुई दोनो प्रकार के शस्त्र साथ ही मिलते, हैं। फिर 
इनसे युगों का पूर्वापर क्रम किस प्रकार बाँधा जा सकता है। पृथिवी पर भूस्तर भी 
सर्वेध् समान नही है । एक जगह उसी रुतर पर रेत है और दूसरी जगह पत्थर है । 
अन्य स्थान पर मीठा पानी भर उपसे भी अन्यश्न उसी पर सारा पानी फिर इन 
भूस्तरों का भी तो निर्णय नहीं किया जा सकता है 

एक ही धरातल पर एक देश में पापाण के भस्म और दूसरे देश में लोहे के 
बस्त्र पाये जाते हैं । ऐसी श्रवस्था मे इसको इतिहास के निर्धारण का साधन कैसे बताया 

जा सकता है। इसके श्रतिरिक्त यह कोई मूल सिद्धान्त नही कि पत्थर का उपयोग 
मानव ने अ्रपने ज्ञान की आरम्भिक दशा में ही रिया । ऐसा भी कोई प्रमाण नहीं है 

कि पापाणयुग के समय में धातुवों का प्रयोग मानव ने नहीं किया | झाज के लोग 

जो उन्नत दक्षा में माने जाते है वे भी पत्थर के कुण्डी और -पथरी ग्रादि का प्रयोग 
व रते हैं ! काप्ठ की कटठवत का भी प्रयोग आज होता है ? पानी के लिए मिट्टी के घड़े 
आज भी प्रयोग मे लाए जाते है। जब उन्नत सानव भी इन पत्थर की बस्तुवों का 

प्रयोग करता है तो फिर कंसे कहा जा सकता है कि ये आवमिक भ्रवस्था की जंगली 

लोगों की चीजें है । आ्ञाज यद्यवि ईख पेरने के लिए लोहे का कोल्ड है फिर भी देहातों 

में बहुत समथ तक पत्थर के कोल्ड चलते थे। मिलें तेल पेरती है फिर भी श्रभी 
तेली काप्ठ के कोल्हू से ही घानी विकालता है। पत्थर और मिट्टी की वस्तुर्वे अब भी 
बनाई जाती है । यदि भूमि में वे गड़ जावें ग्रौर १०० वर्ष बाद खोदकर निकाली 

जावें तो कया पुरातत्वविदों का यद्द कथन कि पापाणयुग पूर्व था घातुगुग पश्चात 
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था, उस समय भी सिद्ध हो सकेगा। खोदाइयों में जहाँ अ्स्थि, पत्थर, मिट्टी की 

वस्तुयें प्राप्त हुई हैं वहाँ घातुवों और स्वर्ण के ग्राभूषण भी पाये जाते है। फिर 
यह क्रमिक युगकल्पना क्या महत्व रखती है । झाटा पहले चक्की में पीसा जाता था 
आज पलोर मिल हैं । परन्तु पीसने की चक्की में ग्रव भी मिल में भी पत्थर का ही 
प्रयोग होता है । खट्टी और घातुवों में बिगड़ जाने वाली बस्तुवों को अब भी लोग 
पत्वर में ही प्रयोग करते हैं । परन्तु इसके आधार पर सव आदिम युग के नहीं कहे 
जा सकते हैं | सालिग्राम भर शिव की मूर्तियाँ प्रव भी पत्थर की चिकती से चिकनी 
बनती है । नदियों के बहाव में पड़े पत्थर भी चिकने और गोल बन जाते हैं। यदि 
किसी स्थान पर ऐसे पत्वर मिल जावे तो यह नहीं अनुमान किया जा सकता है कि 
किसी समय लोगों ने इनको गढ़ा होगा ॥ 

पुरापायाणयुग का प्रारम्भ कब हुआ और समाप्ति कब हुई और पुनः कब 
लवपापाण युग चला और उसकी समाप्ति होकर घातुवों का युग कब प्रारम्भ हुप्ता 
इसके सप्रथ के विपय में बडा ही मत-भेद है ) इसका प्रधान कारण यही हैं कि ये 
सत्र बातें कल्पना और अटकल पर आराधारित हैं । परन्तु पूर्व दिखलाये गए वर्णन में 
लोकमान्य तिलक ने यह स्पप्ट किया हैं कि कोई भी विद्वान् नव-परापाण-युग के 

काल को पाँच सहस्न वर्ष से पुराना नहीं कहता है । यदि इस काल को योरुप का 

नवपापाण-युग बगल माना जावे तो फिर मिश्र में तो उस अवस्था में उन्नत संस्कृति 

रही होगी । भारत में वँसी ही भ्रयवा उससे भी उसनत अवस्था रही होगी । 

यदि इस ५००० वर्ष को ही समस्त विश्व जिम्रमें भारत भी हूँ, के नव्रापाण- 

युग का समय स्वीकार कर लिया जावे तो जो परिणाम परीक्षण से निकलेगा वह 

चैंदिवा एन और इस कल्पना पर चलने वाले इतिहासज्ञों के सर्चथा ही विरद जायेगा । 

हम यहाँ पर अपना मन्तव्य न कहकर वेद के काल के विपय में श्रन्यों का विचार 

अस्तुत कर इस ब्रिपय में कुछ कहना उचित सममभते हैं । इससे इन युगो के विपय में 

पर्याप्त प्रकाश पड़ सकेगा । 

पाइचात्य विद्वानों के अनुसार वेदों वव रदना काल ३५००--४००० वर्षों के 

भीतर था । इसका कारण यह है कि बाइविल के अनुसार मानव-जाति का इतिहास 

कुल ८००० वर्षो का है। इसी के भीतर सव कुछ घटाना था। लोकमान्य बालगंगाघर 

तिलवा के अनुमार ६००० से १०००० वर्षों के भीतर है । भूगर्भशास्थ-विदों का 

कहना है कि यह समय २४००० से ४०००० वर्षो के मध्य का है। श्री डा. 
सम्पूर्णाननद के अनुसार वेद का रचना काल १८००० से लेकर २४-३० सहसलन वर्ष 



० बदिकयुग भौर प्रादिभातव 

पुराना: है । इसके प्रतिरिक्त वेदिक एज के लेखक ने ऋग्वेद की रचना को १००० 
थी. सौ. मानकर उनको प्राचीवता २६०० वर्षों से कुछ ऊपर की स्वीकार की | 

यह मत्त पाश्चात्यों के माने मत से थोड़ा ही भिन्न है। परन्तु इसमें सन्देह नहीं कि 
मानव-जाति का इतिहास इस मत से भी ६००० से ८४००० वर्षों का ही ठहरेगा 
यदि बैंदिक एज और पाइचात्यों के काल-मान को स्वीकार कर लिया जावे तो फिर 
यह मानना पड़ेगा वि नव-पापाण-युग ईसा के जन्म से लपभर्ग ३१०० चरण पूर्व प्रारंभ 

हुआ होगा । भारत के इतिहास में यह काल महाभारत का काल है। यह काल 

इतना पुराना किस प्रफ्रार टै--यह ज्योतिप श्रादि के प्रमाणों से पूबे मिद्ध क्या जा 

चुका है| ये युगो की कल्यता करते वाले यह नहीं बतलाने क्रि कितने दिनों तक ऐसे 
युगों की विद्यमानता रही । बतला भी नहीं सकते क्योकि यह कोरी कल्पना सात्र है । 
थदि यहाँ पर यह पएन निया जाये डर प्रत्येक पुण विग्शम के जिस सम्बे कूम से चल 

रहा है, तीत-चार सहस्त वर्ष का थी रहा हो तो ये ३१०० चर्ष बहुत ही थोड़े पड़ेंगे । 

कारण यह है कि इस नवपापाणयुग के व्यतीत होने पर श्र+ स्मातू ही तो लोग कृदकर 

कांस्य प्रौर ताप्रयूग में पहुँच नही गए होगे । मब्य का भी तो वुछ समय ताम्र तक 
पहुँचने में ज्ञान के विकास मे लगा होगा । पुनः उप युग के समाप्त होने पर इसी 

प्रकार ताम्रयुग और पुनः इसी क्रम से लोहयुग आया होगा। इस प्रकार नवपापाण- 
युग से लोहयुग तक पहुंचने मे ही बारह, पन्द्रह सहुख बर्ष लग गये होंगे | फिर पांच 
सहस्र वर्ष की क्या स्थिति बनती है । बया ये सारे युग एक-एक सहमझ्र ही वर्ष में 
समाप्त हो गये ? क्या सृष्टि की रचना के सब॒ पाच-छः' ही सहस्न वर्ष हुए हैं। 
साथ ही इस आधार पर जब कि नवपायाणयुग का प्रारभ ३५०० वर्ष पूर्व हुआ तो 
भव तक लोहयुग झाया ही नही मानना पड़ेगा । दूसरी एक कठिनाई यह है कि खारह- 
पन्द्रह सहस वर्ष का यह समय वेदिक एज वेः कर्ता के माने वेदकाल के साथ समन्वय 

नहीं खाबेगा । इस दृष्टि से तो नवपापाणयुग ईस्वी सन् से ग्यारह-बारह सो वर्ष पूर्व 
होना चाहिये तब जाकर वेदकाल पर्यन््त लोहयुग का समय झा सकता है । ऋग्वेद में 
तथा यजुर्वेद आदि में लोहे का वर्णन मिलता है। हम तो ऐसा मानते नहीं परन्तु 
वैदिक एज के कर्त्ता ईसा से एक सहस्न वर्ष पूर्व ही वेंद.का काल मानते है। परन्तु 
हिसाव लगाने से जो नवपापाणबुग का समय बनता है उसके झनुसार या त्तो श्रभी 

तक लोहयुग ग्राया ही मह--यह मानना पड़ेया वा यह स्वीकार करना पड़ेगा कि 

नवपापाणयुग पाच सह्न वर्ष पूर्व ॥ होकर २०-२५ सहस्न वर्ष पूर्व आरंभ हुमा 
होगा । किसी भी अवस्था में ऋग्वेद के उसके माने काल की संग्रति बैठती नहीं । 

. यह सब मत डा. सम्पु्णनन््द द्वारा वैदिक साहित्य पुस्तक की भूमिका में 

दिए गए हैं। इस पुस्तक के लेखक रामगोविन्द त्रिवेदी हैं। अन्य पुस्तकों 
में भी ये ही परिणाम्र निकाले भए हैं । 



“दैदिक एज' के निर्णोत परिणाम भी भनिर्णोत झ्ोर संशमम्रस्त हैं डर 

ऋग्वेद में केवल अयस् लोहे का ही नहीं वर्णन है लोह झौर स्वर्णनि्ित वस्वुयों का 

भी वर्णन है । ऋग्वेद १६०१२ में भायस भ्रयोनिमित वज (झायसः वज्तः) का वंर्णेत 
है। ऋग्वेद १५८६८ में झायसी पुरियों का वर्णन है। ऋग्वेद २२०६८ में भी आयसी 

पुरियो का वर्णन है। झौर तो शौर ऋखेद १११६॥१२ प्रायसी-लोहनिरभित जडूघा 
भौर १।११६।१३ में स्वर्णनि्ित हस्त का वर्णव भी मिलता है। जब पापाण पते 

लोह तक आने में इतता समय बीत र्या तो फिर स्वर्ण का ज्ञान तो बहुत देर बाद 
हुआ होगा । तो या वेद में हज़ारों वर्ष बाद में आने वाते युग का पूर्व ही वर्णन कर 
दिया गया। 

इसी प्रफार ऋग्वेद ४।३०२० में प्रश्ममथी नगरी का भी वर्णन है। यजुवेद 
१८।१३ में एकत्र हैं! अश्मा, मृत्तिका, गिरि, पर्बत, सिऊ्रता, वनस्पति, हिरण्प, अयस्, 

झपाम, लोह, सीता, त्रपु आदि का वर्णव है। इस वर्णन से किसी घातु की पूर्वापरता 
अवबबा युग का वर्णन बनता नही । जब नर्वेपपाणयुग ३१०० वर्ष पूर्व ईस्वी है झौर 
ऋग्वेद की रचता एक सहस ईस्वी पूर्व हे तो अयस-लोहे का वा धातुवों का वर्णन 
ऋणगंद में ध्राना नहीं चाहिए । क्योंकि ज्ञान विकस में पापाण से प्रयस् तक झाने में 
तीन महख नही कई सह अधिक दर्ष चाहिएँ । 

इमके ग्रत्तिरिक्त यह झुग-कल्पता मानव के पृथियी पर अ्रवतरित होने के समय 
से भी नही मेल साती है। प्रागुत्तरा्मकाल की एक सोपडी (प्िल्डांटाधाण 50] 

यी प्राप्ति स्व्रीकार की जाती है। यह खोपड़ी जिस शिर की है बह योरप में सबसे 
खड़ा समझा जाता है । यह खोपड़ी ११४ क्यूबिक दंच है । योस्प में छोटे से छोटा 
'श्विर ५० क्यूबिक इच और बड़े से बड़ा ७५ वयूविक इंच पाया गया है। यह झिर 

बता रहा है छि वतंमान समय में योरुप वासियों की , मानसिक शाक्ति बढ़ नहीं रही 

हैं । (एाह्ां3 5800 के विषय में प्रसिद्ध विकासवादी प्रोफेसर हवसले का कहना हैं 

कि झाधुनिक योग्पियनों को खोपड़ी से यह खोपड़ी बड़ी हूँ । सत् १८८३ में एक शिर 

हार्ड में निकला हूँ जो योस्पतिजास्तियों के शिरों के औसत घेरे से वड़ा है । इसका 

घेरा १४० वक्यूबिक इंच हूँ। इसी प्रकार पुरातत्वज्ञों और भूगर्भ-मास्त्रियों ने 

पद्रांग8 $2९०ाणा को २५००० वर्ष पुराना स्वीकार किया हेँ। इसका घेरा भी 
१५० क्यूव्रिक' द्रच हूँ । 

अगस्व सन् १६२३ के थियोसोफिकल पाथ मे हँनमन् ने लिखा है कि मेबदा 

(९४००५) में जॉन टी. रीड को एक झादमी का पदचिह्न और एक भ्रच्छी प्रकार 

चना हुम्मा जूते का तला मिला है जिसे वह पापण-विपयकत भू-गर्भशास्त्र के नियम से , 

५० लाख वर्ष प्राचीन बतलाते हैं । 
अब इन युग-कत्पना वालों से पूछता चाहिए कि जब मानव २४५ हजार वा ५० लाख 

. बेदिक सर्म्पोत्ति पृष्ठ २१४॥ 



््र् वोदिकयुग भौर आदिमानव 

ब् पूर्व प्रथिवी पर भ्रवतरित हो चुका था तो आज से पाँच सहख्र वपेपू्के श्रयोत् 
इनके कल्पित नवपापाणयुग तक पूर्वपरापाणयुग अथवा निकम्मी अवस्था में ही पड़ा 
रहा । कोई भी उन्नति उसने की नहीं, केवल ईसा से १ सहस्र वर्ष पूर्व ही लोहयुग में 
आया भौर वेद भी रच डाले ?। साथ ही जब जूते की सिलाई जो कि एक कला है. 
उसे ५० लाख वर्ष पूर्व परिनत्नात थी तो फिर प्रश्न उठता हैं कि यह सूई जिससे 
सिलाई की गई पत्थर की थी व लकड़ी की, अथवा मिट्टी वा हड्डी की थी । थे युग 
की कल्पना करने थाले ही बतलावें । इससे यह ज्ञात हैं; नही, नहीं, सर्दधा सिद्ध है 
कि यह युग की कल्पना सर्वेथा ही निराधार हैं । 

यहाँ पर एक बात और भी लिखना झ्रावश्यक है। वह यह कि जब पापाण- 

शरुग से लोहयुग तक श्राने मे इतना समय मानव को लगा तो फिर कपड़ा घुनने, सीने, 
कपास का ज्ञान करने ध्ादि में कितना समय लगा होगा । वस्त्र तो आजकल की देता 
होगी । फिर बेद जो इतनी प्राचीच पुस्तक है उसमें इसका वर्णन किस प्रकार झा 
गया। बया झ्राजकल की बात को पहले ही लिख दिया गया | ऋग्वेद | १०११० १८ मंत्र 

में लिखा है कि वर्मर्वस्थ वे सीकर बनावों चौर मवगनन्ूपुरी लोह बी बनाबो! 
महाँ वस्त सीना और लोह का प्रयोग दोनों ही वर्णित हैं । इससे कया यह सम|भा जाने 
कि बहुत काल बाद जब लोगो को कपड़ा बनाने और सीने का ज्ञान हुआ तब ये वेद 
मंत्र बनाये गये--वा जब मिश्र में रई पैदा वी जाने लगी तब बही पर ये मंत्र भी बन 
गये ? वहना पड़ेगा कि जिस प्रकार यह युग-कल्पना गलत है उसी प्रकार वेद में 
इसिहास-निर्धा रण सामग्री का वर्णन करना भी गलत है । 

लोहयुग कव श्राया इसका वर्णन ठीक तौर पर कोई भी नहीं बर रक रहूए 

है । ऋग्वेद में लोह का वर्णन आया है और वह ईसा के जर्म से १००० वर्ष पूर्व का 
है--झ्रादि कह्पतायें एक दम झटकल-पच्च मष्प हैँ। सुथुत्त प्रन्ध आयुर्वेद गा 

प्राचीन प्रन्य है। यह प्रग्व घन्वन्तरि के शिष्य सुथुत का है। सुशुत का समय 
महामारत से लगभग २७०० वर्ष पूर्व का है ॥ सुश्नत विश्वामित्र ऋषि का 

पुत्र था । आत्रेय पुनर्वेस्तु और धन्दत्तरि ट्वितीय लगभग समानवालिक हैं। श्रात्रेय 
पुरर्वेसु भिक्ष, झारेय नहीं है। यह प्राचीन आचार्य है| इसबा समय महा* 

भारत से लगभग २७०० वर्ष पूर्व है। यह जेता के झन्त में हुये थे । भायुवेंद के 
ग्रन्थों से यही पता इनके इतिहास के विषय मे चलता है। धन्वन्तरि का पुनर्वेसू 

आाध्रेय ने चरक में शारीरिक स्थान मे ६२१ पर गर्म के विपण मे क्या है? । 

]. धर्म सीय्यध्य वहुला वृथूनि*"“पुर: कृशुध्वमाधयसोर छुष्टा, ऋ १०११० १८ 

2. सर्वांगासिनिवृत्षिय गएदिति घम्वस्तरिं:॥ चरक द्यारोरिक स्थान धारर 

दाहे धान्वस्तरीपाणामत्रापि भिषजां घलम | चरक विकित्सा« ४१६३ 



“दैदिक एज' के निर्णीत परिणाम भी अनिर्णीत और संशयग्रस्त हैं. ४३. 

महाभारत से २७०० वर्ष पुर्व का तात्पयं है कि झाज से लगभग ८ सहख्र वर्ष 
पूर्व । सुश्रुत ग्रस्थ के सूत्रस्थान में शल्य चिकित्सा के साधनभूत श्रवजारों का वर्णन 
है। ये अवजार वहुत ही परिप्कृत हैं । वयोंकि इनसे शल्य क्रिया ( $पाहश9 ) की 
जाया करती थी । ये कितने तीक्षण अवजार थे इसका वर्णन करते हुये अपनी पुस्तकः 
( 4॥र्ण्षा। 8१0 ४८०४४८०ए४) ॥709) मेनिग लिखती है कि 'ये शल्य चिकित्सा के 
यंत्र इतने तीक्ष्ण थे कि वाल को भी खड़े खड़॒ फाड़ सकते“ थे ।” शल्यचिकित्सा के 
विपय में देवर ने कहा है --“भारतीय झल्य चिकित्सा में विशेष दक्षता को प्राप्त थे 
इस विपय में योहूपियन सर्जन अ्रव भी उनसे कुछ सीख सकते हैँ जैसा कि वस्तुतः 
इन्होंने पूर्व ही कृत्रिम नाक और कृत्रिम कान बनाने की शल्य क्रिया का उधार लिया” 
है? । इसी प्रकार प्रसिद्ध. इतिहासज्ञ एल्फिन्स्टन भी कहते हैँ कि हिन्दुवों की शल्य 

चिकित्सा भी औपध चिकित्सा की हो तरह प्रशस्त थीः ।” सर विल्लियम हण्टर ने भी 

ऐसे हो विचार प्रकट किये हैं'--- प्राचीन भारतीय डावटरों की शल्य चिकित्सा प्रबल 
और दक्षतापूर्ण थी । उदर, गर्भ, आन्त्र, भगन््दर, झर्श आदि की चिकित्सा ये लोग शल्प- 
क्रिया से करते थे। डाबटर सील का कथन है कि भारतीय हिन्दु पोस्ट-मार्टम और 
गर्भ कौ णल्प क्रिया "आदि सभी करते ये5।” इन प्रमाणों से यह सिद्ध है कि 

4. "06 इप्लाइ्डट्श व5एमरालावा5 0 ६86 घसगावा।$ एल ४ए्िशिव्या9 
जीता 9, 4706060, 39 00 06 ०३४क४७॥० ० ठ्ंपाड व वध णिह(प्रवी॥४।५- 

है +-#वाएं०( & ९०४0४ वी! 

2, "पाह हारशिद्वा5 इच्छा (0 248४९ बवारते 4 छथ्लेगी छणवीटंट0९ए, श0 वी 

पाएं$ तच्कबाधगाक्षां,. टिपराणुलरा ९९05 गांशा।, फ्ा9[5, ९४शा था 
॥॥6 फ़ाक्ला। 0489 5 €वका $०प्राशम्रागए विणा तीध्या।. 25 वा0ंलहत 
फरधए ॥3१6 बध्ाल्यतए #एा।0४८त गिगा वीशा ी8 0एशगा00 ता 
॥१97॥09859 (पाबादितह छापतीलज] ॥05९5 870 ध्या5) - १/८०९२१"५४।३६०9 
0 55.6 [(श३ए/९, तवृप् "९० वल्ाल गा रिव्य घराएपांधव 7५9 0 (.. 
फिशाधगह8- 2386 26 

3, पयाह्षा:, ह्यापइशाए व व5 तध्याव96 85६ तीशए 7९00॥2 

ज-यञिंज्ता॥ ० वातंब 79 हाज़ा॥5076 

बै, व] इ्पाएधए री शाह शाटांता। वातंशा जरीएडंसंगाग5 ५३४5 एऐ009 990 
860॥0. ॥96५9 एण्ापालाध्त बा प्रथाणा$, गा (08 ०406 भाप! 
प्रॉषधाएतड, ९07९ अशध्लात वच्रिपाो9 छीटब, 5९६ छा0ोएशा 2065 गाते 
ता50यणा5 है 5ए९०ंच्र फऐ खाए ली धाहाए पद्म ततएणल0 ॥0 
पगिंाएडञाविज्१ ---- ०-० >ज्वा टी हिए0फचथथआा._ 59726005.. ६८ ॥0४ 
छणा0४८०, >++प्रांडाणए ता 0त97॥ 9 5 १एं॥ब्वा सावाॉल-- 

5. परपा८ घिंगतवंं५ एाव०रांडथ्त ताहढचचांणा की वह 909465, एड-ा0/दा। 
00640॥5 व फल] 3५ ग्राजुंणा गाथवांता$वा 09586 5प्र।हराछ ५८७५ 
म५च69 0 7 ढ्या79०0०2व) ०0095ट एघ्ाउंगाड, 

+हिल्व्वा स्ांगतासंडय' फए 7. 6. ९ फैक्चएएह. एश2८ 26. 



४ बैंदिकयुग भौर प्रादिमावन 

नसुश्रुत में जिय शह्य पत्रों का वर्णन है वे परिमाजित थे । झब ऐसी घ्थिति में जब 
ईसा के जन्म से लगभग छः सहस्त वर्ष पूर्द लोहे का प्रयोग ही नहीं शल्य जिया के परि- 
माजित यंत्रों का प्रयोग भायों को ज्ञात था तो फिर झाज से पांच सहस्र वर्ष पूर्व भी 

नवपापाणकाल का प्रारंभ हुआ यह कल्पनः सर्वथा हो निकाम्मी हैं । सुश्ुत से पूर्व भी 
ग्रन्थ थे । यह तो वेद का उपाग है | इसमें वेद का स्वयं वर्णन मिलता है । वेद उससे 
भी प्रादीन काल से उपस्थित है।फिर वेद का काल ईसा से १००० बर्ष पूर्व का 
मानना भी गलत है । वेद के उपवेद झ्ायुवेंद का धुश्नुत शास्त्र ही छ सहस्र वर्ष पूर्व॑ 
उपस्थित था तव बंद वाद मे १००० वर्ष ईसा से पूर्व बते होगे व्रितती थोधी 
कल्पना झौर असत्य कल्पना है । भला बंद का उपवेद पहले दन गया झौर बेद बाद 

बे बने होगे - इस बात को बौौन बुद्धिमान स्वीकार करेगा | इस प्रवार यह सुतरासू 
प्िद्ध है कि यह युगो थी कल्पना अत्तध्यभूत बतल्पना है । इसमे कोई तथ्य नहीं । 

इस प्रवःरण मे यह दिप़लाया गया कि कितनी भतथ्य वल्पनावों को पाइचा- 

त्यों ने हम पर लादा है। जब तक इन कल्पनावों से उपर न उठा जावेगा तब तक 

इतिहास का सच्चा रूप सामने नहीं श्रा सकेगा । इसके अनस्तर ब्रगएें प्रकरणों में 

भूगर्भ-शास्त झौर भाषा-विज्ञान पर विचार किया जावेगा । इन पर विचार करके यह 
भी दिखलाया जावेगा कि इत्तिहास के निर्धारण में ये भी साधन ठीक नहीं हैं। भाषा- 

विज्ञान तो सर्वधा कोरी कल्पना है। उसे विज्ञान कहना भी विज्ञान को कल॑क्ति 
“करता होगा। जो स्वयं अपना कोई नियम न रखे और श्रपने की ही काटता हो बहू 
विज्ञान किस प्रवार हो सकता है ।. 



अध्याय ३ 

भृगर्भशास्त्र और इतिहास 
जहां अन्य झनेक मान्यतायें इतिहास के विषय में विदेशियों ने कर रखी हैं 

वहाँ भूगमंशास्त्र को भी इतिहास के निर्णेय में लाकर प्रविष्ट कर दिया है। इससे 
इतिहास के निर्णय में कितनी तथ्यता झौर कितनी गअतध्यता है “इस पर भी इस 
प्रकरण में विचार किया जाता है । 

भूगर्भशास्त्र (02०0089) एक ऐसा विज्ञान माना जाता है जो पृथिवी की” 

इनायट और उमके इतिहास तथा विशेष छूप में पृथिवी के सान्द्रमण्डल ((#फ0- 
#॥एश८) का निर्माण करने वाली चट्टानों के स्वरूप और मुल अवस्था को वतलाता 
है) यह पद्मु और वनस्पति आदि के उन डांचों के अ्रध्ययन से भी सम्बद्ध है जो 
निमातित श्रयवा भअश्मीभूत (70५$आ॥720) श्व््षेपों से प्रमाणित होते हैं। संक्षेप में 
मुझय रूप से पृथिवी के घने मण्डल को बनाने बाली चट्टानें तीन प्रकार की भ्राकृतित 
की जाती है। १--प्रथम श्रेणी की चढ्ढानें दे हैँ जो ऋबसादित ($९0ंताटत09) 
हैं। इनमें पहिया मिट्टी, चूने वा पत्थर ([.० ४णा४) और रेतीला पापाण 
(8970 ५0076) झादि झाते हैं जो नग्गीकरण (0श॥00480॥) अथवा अन्य साधनों 
मे मूल अ्धोवनित ([/907८) चट्टान से प्रविलीन हुए है और नदी तथा समुद्र के 
किनारों की पत्तों पर एकत्र हो गए है । २--दूसरी चट्टानें प्राग्तेथ अथवा अ्धोघनित 

है जो शूल चट्टानें हैँ प्रौर फिसी समय पृथिवी के निर्माण की मूलमूत द्रवीभूत 
लचकीली (('»डआ०) सामग्री के जमने पर इस वर्तमान रूप में झ्राई हैं। कणाइमक 
(6727४) इसमे ही परिगशित होता हैं। ३-तौसरी चट्टाने वे है जो कि श्राग्नेय 

प्रौर अवसादित चट्टानों के परिवर्तत से बनी है। इन्हे परिवर्तित चट्टान (४०६-- 
ग्राणाए॥0 70055) कहा जाता है । 

अवसादित चट्टानों (5०07्राशाध्वाए 70०७) के भी उनसे प्राचीन श्रवस्था 
प्रीर युरों के क्रम से लेने पर नीचे तिखे प्रकार होते हैं :-- 

(क) पूवंत्रिसण्डर ([०-एथ्ायणांश्ा) 
त्रिखण्ड (एथ्ागएपंआ ) 

अवर प्रवाल श्रादि (00शलंधा) 
प्रचाल झादि (झणयआ) 

4. प्रधाढ छाल्या छाएटाकुध्कतांब 5 एफ्रांश्यध्यां ((7०४०१8९, 2386 499- 



-४६ वेदिकयुग और आदिमानव 

मत्त्ययुगीन (॥06707ंद्रा) 
पुराने रेतोधश्म (06 रत 89705076) 

अंगारभर अथवा कोयलामय (एशथ्व७०फंश्ि००७) 
गिरियुगीन (एलाफांडा ) 

इन सभी चट्टानों का सम्बन्ध झ्राशकल्प (#ालाध्शा ) और प्रथम खूखला 
च्सेहै।! 

(ख) रक्ताइम (7325०) 
महासरठद (उ्ाक्नं) 
खडिवायुगीन (ट८।४०६०७४) -- चट्टानें. जो ,कि ह्वितीय आखला मे 
आती हैं । 

(ग) प्रातिनूतन (70०€४७) 

आदिनूतन (0]8००८४९) 

मध्यनृत्तन (॥80०००॥९) 

अतिनूततन (॥00थ॥० ) मु ह 
प्रातिनृतन (7]0४५0००८४८) - ये तृतीय शृंखला (पर्चांश३ ३९१९५) से नसैम्बन्ध रखती है। इनमें प्रातिनूसन चट्टानें (॥५६६००९१९ 700.5) बहुत ही नवीन हैं । इसके भ्रतिरिक्त और भी पर्त्तें इससे पृथक् भी हैं जो निर्माण के क्रम में हैं भौर 

चतुर्य ख्यंखला (0४8४7 उध्त०७) को कही जाती हैं। पुरानिखातिकी विद्या 
(९४०४०!००६५) भो इसी की एक शाखा है जो धनीमूत मण्डलों (05५) का 

* श्रीक्षण करती है झोर इनके समय का निर्धारण करतो है । इस विद्या का विस्तार 
एच. सी. सोर्वी (१८२५-१६०८) ने किया है ॥ 

इसके इतिहास पर भी थोड़ा सा विचार यहाँ पर किया जाना अपेक्षित है । 
यम व्यवित स्टेनो है जिसने भूगभ॑ सम्बन्धी चट्टानों के कई वादों का विस्तार किया । न्वह इटली का था और १६६६ में निम्न वातें प्रचलित की :--- 

१. प्राथमिक चट्टानें (छांग्राश 700:5) जो निश्वातक (०5आ) से रहित हैँ भौर भूमि की रचना की समकालिक हैं। 
३. दित्तीय चट्टानें (550०7097/ ॥0०5) जो कि निखातयुत ((0४आर८०४४) 

है और भूमि की रचना के भनन्तर बनी हैं। 
इसके बाद लोवनिट्ज़ ने सत् १६८० में चट्टानों को निस््न प्रकार से विभा- जित किया :-- 

१६ स्तरीभूत (5900०0) जो जल में एक्न्र होने से उसनन््न हुई चट्टानें । 



भूगर्भशास्त्र और इतिहास ४७ 

'२. भ्रस्तरीमूत (छप्मध्यआा००) जो आग्नेय द्रवीभाव - ([800॥5 प्रिश्न॑णण की | 
परिणामभूतर चट्टानें । इस विद्वान् ने यह भी वतलाया कि परुर्थिवी का मूल भाग्तेय 

तत्व है और यह प्रयम आग्नेय द्रवीमाव की अत्स्था में थी 

लेहमान महोदय ने १७५६ ई० में चट्टानों को तीन भागों में विभवत 
ईकैया-- 

१. सर्वप्राचीन प्राथमिक चट्टान । 

२, द्वितीययुगी चद्टानें । 

३. तीसरी श्रेणी की ऊद्टानें | 

श्री बनर ने निश्म श्रेणियाँ निर्धारित -कीं-- 
१. प्राथमिक (छातग्रापरंए८) 

२. मध्यवर्तों (वरद्याज्राणा॥।) 

३. द्वितीय श्रेणी (92८0व0व9) मा 
४. जलोड़ (60शं4) 
बनमंर ने यह भी बतलाया कि भूमि पूर्वावस्था में एक ऐसे विप्लुत समुद्र से 

अम्बद्ध थी जिसमें सभी प्रकार की चट्टानो की सामग्री का द्रव था| इस बाद का 
नाम बाइणवाद (उए८कएगंशा ॥॥९09) था। 

स्का टर्लेण्डवासी हटन (१७८८-१७६५) ने निम्न विचारधारायें इस विज्ञान 
के विपय मे प्रस्तुत वो :-- 

4. यह प्रृथिवी मानना पड़ेगा कि आग्नेय द्ववीमाव की भअ्वस्था में थी जब तक कि 
ग्रग्नि का एक झंश समीपवर्ती प्राकाश में प्रज्वलित नहीं हुआ। इसके प्रज्वाल 
से द्रव का तल जमने लगा और इसने कणाशइ्म (5806) धनीभूत स्तर की 
उत्पन्न किया । 

२. इसके प्रनन्तर शेत्यीकरण प्रारंभ हुआ झौर जलीय वाष्प का वायुमण्डल में 
जमाना प्रारंभ किया । 

३. इस जमाव ने वर्षा उत्पन्त की जिसने प्रथम तापीय समुद्र ([]दागावाँ ००८थ7०) 
को उत्थान दिया । 

४. इस उबलते हुए समुद्र का त्तापमान बहुत अधिक था झौर इसमे रहने वाली जलीय 
वस्तुवों के झनुकूल होने से भी भ्रति अधिक था। ये वस्तुयें अधिक स्फाटिक थीं 
भौर परिणांमतः दलाइम, ग्रश्रक और सुभाजा ($८४भंश) झादि को उत्पन्न किया । 

5. कणाइम (6:2॥/6) का कठिन स्तर अंशतः टूट कर पानी पर भूमि शौर इल 
उठने लगे । जब वर्षा और जलवारा ने चट्टानों को चूर्ण किया भौर अ्वसादित 
कणों को समुद्र के तल पर फेताया 
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६. उबलता पानी, प्राज्वस्यभाद भूमि और पंत कमशः उप्त अंश तक टण्डे हुए कि 
उन पर जीवन धारण हो सके झौर छोटी झवस्था से क्रिक जीवन विकास 
प्रारम्भ हुआ ॥ 

शशवीं शती मे विलियम स्मिथ ने इसमें वैज्ञानिक वृद्धि की जवकि सर चार्ल्स 
लाइल्स ने (१८३०-३३) मूगर्भे के सिद्धान्त (?77रए0८४ ० 060०१9) को प्रकट 
किया था । प्रोफेसर जो न डब्ल्यू जड ने अन्य कई विद्वानों का नाम दिया है जिन्होंने 

इस विज्ञान में अपना भाग दिया है ।* 

इस प्रकार भूगर्म-आास्त्र के अनुमांर तीन अवस्थायें बनती हैं-- 
प्राथमिक ( शात्वा३ ) 

झ्ितीय [ 8८००४्०श३ ) 

तृतीय ( प्रद्ध४७ | न 

चतुर्थ श्रव प्रारभ है जिसे चतुर्थ (0७४/८४४7५ ) कहा जाता है। पृष्िवी के 

समस्त विवास को इन्ही शुजलावों में दादा गया है । 
हिमयुग--इसी से सम्बन्ध रखते हुए हिमयुग का भी वर्णन किया जाया 

करता है। उसका यहाँ पर सक्षेप मे वर्णन करना विपयान्तर न होगा। हिमयुग के 

विपय मे जो बातें मिलती हैं वे इस प्रकार हैं। यह मौगर्भिक घटना है जो हमारी बतें- 
मान अवस्था से पर्व की है।यह ही प्रातिनूतन ( ध्च॥००७३० ?शा०० ) युग के 
नाम से भी जानी जानती है। इस युग में जो कि कई सहस्न वर्षो का था, पृथिवों केः 
तल पर झाज की झपैज्ला तापमान का विभाजन बहुत ही भिन्न था । उत्तरी योए्प 
झोर उत्तरी अमेरिका का बहुत बढ़ा भांग और किमी “रूप में समस्त ब्रिटेन-घोव 
( 2०४० ) अवस्था में था श्र हिम के क्षेत्र मे आाउछादित धो ।].* 

यहाँ यह स्पप्ट हैं कि हिमग्रुग का समय प्रातिनुतन युग है। इसके निश्चित 
काल के विषय में श्जौर विशेषतः विभित्त हिमप्ातों और इनकी विद्यमानता के विषय * 

में अनेकों विचार पाये जाते हे | इन्साइवलोपीडिया वे दशम सस्करण (१६०३) के 

अनुसार कुछ अमेरिकन भूगभंशास्थ्रियो के मत से हिमपात का समय झाठ दशासरदेंख वर्ष 
पूर्व का है । उत्तर धुव निवास में गद्यवि सामजस्यपूर्ण वर्णन नही पाया जाता है वयोकि 
करई बालें परस्पर विरोधी है, लगभग यही दशय्यहस बर्फ पूर्व बा समय सवीझायर दिया, 

ग्रया है। परन्तु इस ग्रन्थ में एक विश्वेपत्ता और वणित की गई है । यद्यपि उत्तके: 
लिए कोई प्रमाण नहीं मिलता है । वह विश्वेपता यह हैं कि हिमकाल और हिमान्तर 
काल इस गोलार्थ में एक के पश्चात् दूसरे के श्रम से प्रति १०४०० स्पों में होते 

. पद $ध्प्रशट्गा5 ३.५, 9३8९ 5. छता07 896 इक उर३७९७5६ ६॥७७४७ 
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रहते हैं? । यहू वर्णव यद्यपि इस घटना को सृष्टि का एक नियम प्िद्ध करता है 
परन्तु इस विषय में कोई प्रमाण मिलदा नहीं । >> 

डायटर काल के अनुसार अन्तिम हिमयुग प्राज से दो लास चालीस सहस 

बर्ष पूर्व .प्रारंभ हुआ था भर ८० सहस्र वर्ष पूर्व समाप्त हुआ था? । प्रोफेसर गीकी 
 झौर दूमरे भूगर्भ-शास्थियों का विचार है कि पाँच हिमपात झोर चार मध्यवर्त्ती हिम- 
पात हुये हैं और इनवग समय ८००००० वर्ष का है। नियाग्रा प्रषात को देखने केश लिए 

श्री लायल १८४१ ई० में गये झौर परीक्षणों के श्रनन्त र निइचय किया कि हिम- 

सुग की समाध्ष्ति का समय लगभग ३१००० वर्ष है। प्रोफेसर जे. डब्लू, स्पेन्सर का 

आकूतित समय भी सर चाहल्स लाइल से मिलता-जुलता श्रर्थात् २९००० वर्ष है । 
जोन डब्लू- जड का विचार है कि त्रिसण्डयुग (0॥07/) से प्रारंभ करके विभिन्न 

झाकलनों से श्राज तक का समय सात बग्रोड़ वर्ष में शेकर छः पभ्रव वर्ष तप 

होता है । ॒ ; 
इसके अतिरिक्त डावटर क्राल ने गणित द्वारा भी इसका काल बतलाया है | 

ये कहते हैं कि पृथिवी की केन्द्रच्युति ३० लास वर्ष में तीन बार हुई। पहली वार 
एक लास सत्तर सहस॒ वर्ष की, दूसरी वार दो लास साठ हजार वर्ष की और तीसरी 

वार एक लाख साठ सहस वर्ष की । इस अन्तिम केन्द्रच्युति को बीते 5० सहख वर्ष 

हो चुके हैं। 
समीक्षा--ऊपर भगर्भशास्त्र का विस्तृत वर्णव किया गया । जहाँ तक पृथिवों 

की रचना के विज्ञान वा सम्बन्ध है उसके विपय में सृष्टि रचना विज्ञान (00५7०0०९9) 
से कार्य लिया जा राकता है । अगर इस-विभाग को ही जो केवल पृृथिवी की रचना 

पर विचार करता है भूगर्भ-शास्त्र का नाम दिया जावे तो कोई झापत्ति नहीं हो 
सकतीं है । परन्तु भूस्तरों, चट्टानों आदि के द्वारा पृथिवी का इतिहास, उनका 
समय झोर हिमयुगो का निर्धारण ऐसी बस्तुवें हूँ जो इस विज्ञान. में वलात् प्रविष्ट कर 
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ली गई हैं। इनके प्रवेश से इस विज्ञान का रूप विज्ञान नही रह गया, केवल वल्पना[ 
बन गया है । पुरामात्विकी विद्या ( ?&०4प००६) ) को इसमे सम्बद्ध क ने से यह् 

विज्ञान भौर भी कल्पित वस्तु वन गया है । 

भूगर्म-शास्त्र यदि सत्यत विज्ञान है तो ऊपर दिखाये गये युगों के विषय में 
सतभेद बयो है । उनका ठीक-ठीक काल क्यों नही निर्धारित हो पाता। यह भेद ही 

बतलाता है कि यह वास्तविक विज्ञान नहीं है । यही स्थिति श्वुखलाबों के विषय में 

है। प्रयम शुखला से लेकर तृतीय युय ( 7०:८४४7७ ए०४०० ) और चतुर्य युगो मे 

प्रत्येक: का क्या समय है यह विज्ञाद निद्दिवत बतला नहीं पा रहा है; पृथिदी के 

निर्माण की सामग्री बताना और बात है परन्तु उस सामग्री का इतिहांस ओर काल 

बत्ताना सथा प्राणियों की उम्र पर स्थिति का इतिहास बतलाता अन्य बात है और यह् 

भूगर्भ के शास्त्र से सभव नही ॥ मानव ने अ्रपनी हठधर्मी से इस विज्ञत में जो इतिहास- 

निर्णय ध्रादि को प्रविष्ट कर रखा है वह इस विज्ञान के स्तर को नीचे गिरा 

रहा है । * 

यदि यह विज्ञान, तात्विक विज्ञान है तो फिर यह पृथिवी की भ्राथु ही ठोक- 
डीक बयों नही बता देता । प्रथिवी की आयु इस विज्ञान के श्रनृसतार दश करोड़! वर्ष 
की हूँ । जब कि पृथियी में उत्पन्त्र रेडियो ऐक्टिव के द्वारा यह काल संतीस करोड़ 
चर्प के लगभग होता -है और ऊपर दिखाए गए श्री जोन डब्लू जड के मतानुसार 
भिसण्डयुग से प्रारम्भ करके विभिन्त झ्राकलनों से सात करोड़ वर्ष से लेकर छः अरब 
यप तक ये समय जाते हैं । यह इतना बड़ा विरोध वयों ? क्या विज्ञान का यही स्तर 
और यही उदाहरण हैँ । 

दूसरी कमी यह भी हू कि पृथिवी के स्तरों की गणना में भी विकासवाद 
समाया हुआ हूँ । इस तमाम युगों की कल्पनादों का सूतधार यह मन:प्रसूत भ्रवैजानिक 
याद ही है | पहले बोह भादि युगों के प्रसंग में वणित नेवादा के जूते की एंड्रो प्रेर 
मानव खोपड़ी के ग्राघार पर यह बतला दिया गया हूँ कि विकासवाद कोई दा तिक 

श श्र वैज्ञानिक वाद नही यह तो मन की उड़ान है । 

भूगर्मझास्त्र जिस रीति से भूस्तरों के द्वाशा पृथिवी की आयु और इन युगो के 

काल का भ्रन्दाजा लगाता हैं वह नितान्त ही भ्रामक हैं ।, "”** , का एक हतर 
कितने समय में बनता है. यह जानना तो वहात दुर फी ब %* भी इससे 
नही जाना जा सकता हूँ कि एक स्तर कह, 3, हैं। मे ५ ,> है कि 
धर्षा के कारण पभृथिवी में एक स्वर प्र | ई $/!)! पता: 

4. "गाल 88० थी !6 सा 8 #70 कब | 
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होता है और स्यान-स्थान पर उसके कितने भेद हो जोते हैं । परन्तु कई वर्षों के बाद जब कोई कु्वाँ ख़ोइा जाने लगता हैं तो रेत, कंकड़, काली मिट्टी और सफेद मिट्टी आदि के अनेक परत दिखाई पड़ते हैं, जो एक फुट, दो फुट, चार फुट आदि की मोठाई के होते हैं । परन्तु उन पतले पर्तों का कहीं नाम-निशान तक नहीं दिखाई पड़ता जो प्रति वर्ष वर्षा से बनते है। थे बारीक परत कहाँ चले गए ? इसका समुचित समाधान यही हूँ कि पृथिवी के दबाव के कारण कई वर्ष में ये पतले-पतले पर्त मित्रकर एक हो गए । इसी प्रकार पृथिवी के श्रत्यन्त नीचे वाली चट्टानें २०८७5) भी दबाव और उच्णता क्ले कारण पिघलकर ही बनती है । मेटामाफिक आब्द ही इस रहंस्य को प्रकट कर रहा है। इसका अर्थ परिवर्तित वा रूपान्तरित है। पृथियरी के इस दबाव और पिबलाव से अनेक पर्तें थाने अ्रस्तित्व को सोकर एक हो जाती है । इन प्रतित्रप की पत्तों का वर्षातरों में एक बन जाना और परिवततित चट्टानों का तिर्माण यह सिद्ध करता है कि शृथिवी के स्तर ज्यों के त्यों नहीं रहते है अनके छों में अन्तर पड़ जाता है । इसके झतिरिक्त इन पत्तों की रूपों का भी कोई स्थिर सिद्धान्त नहीं निकाला जा सकता है। एक ही स्थान पर एक कुवां ख़ारा है “और दूसरा मीठा हूँ । एक में पत्त वालू का हूँ तो दूसरे में उतनी ही गहराई पर चाल मिट्टी की पर्त हैँ । ऐसी भवस्था में यह नहीं कहा जा सकता हैँ कि सब स्तर समान लेवल पर हैं। यह भी नहीं कहा जा सकता कि सबको मोटाई समान है और यह भी नहीं कहा जा सकता है कि सबमें एक ही वस्तु विद्यमान हैं । ऐसी दशा में यह अनुमाव नही किया जा सकता हूँ कि जो स्तर यहां इतने दिलों में वाया होगा वड़ी दूसरी जगह में भी उतने ही दिनों में हो सका होगा । इसी प्रकार यर्फ की तहों के जाँच से भी विद्वानों मे निशचय किया हैँ कि बर्फ संधार में स्वेत्र एक ही समय में नहीं पड़ा । यह कठिनाई पर्व कठिनाई को और भी दविगुण कर देती है । जहां वापिक स्तरों का पता न हो, जहां पुराने से पुराने मोटे स्तरों का भी पता न हो झ्रौर जहाँ एक प्रकार की समानता भी ते हो वहाँ सारी पृथिवी और समस्त स्वरों की भायु का प्रन्दाजा थोड़े से भूस्तरों के ग्राधार पर लेगा जेना कितना कठिन झौर झ्टवल-पच्चू हैँ । इन कठिनाइयों के रहते हुए यही कारण हैं कि भूगर्भशास्त्र का निकाला समम सत्य नही हो सकता है । पृथिदी की ८ 8 नामी पुस्तक के लेखक ने भी स्पष्ट द्ाउदों में स्वीकार किया है कि भूगर्म- शास्त्र की मर्यादा भी निश्चयात्मक नहीं? हैँ । इस प्रकार भूगभंशास्त्र की समीक्षा करके यह.दिखलाया गया कि इस विज्ञान से इन युगों आदि का निर्णय नहीं किया जा सकता हूँ । 

(2४ शंग्राणफप्मांट 

4, गरगब इ०णरझ्धांत्या एथातव 5 सम्नित्णा [6 ।20:40))॥| अंश एथाशिदाछ, (॥#6 &786 ७ (९ घबना, दखल व् 79) 



घर बैंदिकयुग और झादिमानव 

भूगर्भविज्ञात भ्रौर शास्त्रीय विघारधारा--जहाँ तक वर्तमान भूग्भशास्क्र 

और उसके श्राघार पर युगों आ्रादि के निर्णय वा सम्बन्ध ई- उस पर पर्याप्त प्रकाश 
डाला गया । श्रब इस विज्ञान शौर एतत्सम्वन्धी झास्प्रीय विचारधारा पर कुछ विचार 

किया जाता हैं । झार्यों का पवित्र ध्मग्रन्थ वेद है जो अनेक ज्ञान-विज्ञानों से परिपूर्ण 
हैं । यह यहाँ पर भली प्रकार समर लेना चाहिए कि बेद में केवल विज्ञान का वर्णन 
हैं, किसी घटना भ्रथवा इतिहास के किसी क्रम का वर्णन नही है । जो वेद में किसी 
घंटना का वर्णन मानकर उससे इतिहास केः क्रम को सिद्ध करना चाहते हैं वे भ्रम में 
हैं। बेद ईश्वरीय ज्ञान है। ससमे किसी देशकाल की घटना का वर्णन नहीं हो सकता 
हैं । विज्ञान का वर्ण वेद में श्रवश्य हैं। वेद में पृथियी की रचना का सृष्टि- 
विज्ञान प्रवश्य वणित ह परन्तु किसी तत्मस्यन्पी घटना का वर्णन नहीं। यह घटना 
का क्रम ब्राह्मण और झासावो आदि में पाया जाता हूँ जो कि बेंदो के व्यास्यान है * 
विज्ञान वह हैं जिसके ही आधार पर प्रत्येक कल्प में पृथिवी की रचना होती हूँ | धटना 
यह है जो इस रचना के क्रम में वर्तमान सर्य में किसी सभय घटी । भूयर्भ के विज्ञान 
पर्थात् पूृथिवी रचना के विज्ञान को वेद निम्न प्रकार बत्ताता है | प्रत्येक कल्प में | 
पृथिवी इसी प्रकार बनती है--- 

१. यः प्रृथिवी व्यथमानामद हँंतू । मु 
२. : यः पर्व॑तान् प्रकृपितान् अरम्णातू । ऋग्वेद +।१२।२ 
३. स प्राचीनाद पव॑तानु दूहुद्.। 
४. अधराचीनमकरोदपामप:। ऋग्वेद २१७४५ $ 
४ अपामुपस्थे निभृतों यदावसत् । ऋ० ११४४२ 

६५ रर् स॒ जायमानः परमे व्यीमन्याविरग्निरसवन्मातरिश्वने ऋ० । १ १४श५ 
त्वम॑ग्ने प्रथम्ो मातरिदवन आंविभेव ऋ० १॥३१॥३ 

७. गीर्ण भुवनं तमसापगूढमाविस्व रभवज्जाते ग्रग्नौ । 

त्स्य देवा' पृथिवी द्योस्तापो5रणयन्नोसधी: सस्ये अस्य !॥ १०।८८।२ 

८. आपो ह यद्वृहतीविश्वमायन् गर्म दधाना जनयती रग्निम् । ऋ १०१२७।६ 

६... या ओपधी. पूर्वा जाता देम्यस्त्रियुगं पुरा । 

मने नु बख्रूणामह शत धासानि सप्तच ॥ ऋग्वेद १०१६७।१ 

इनके क्रमशः ग्र्थ निम्न प्रवार हैं :-- 

१. जो इन्द्र (परमेश्वर झथवा वायु वा झर्नि)झ्िथिल पृथिनी को दृढ़ करता है १ 
२० जो कंपायमान पर्वतों को स्थिर करता है। 

३. जो वम्पमान पर्वेत्ों को दृढ़ करता है ॥ भ 
४. जो जल को नीचे की तरफ को करता है। 
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२. प्रग्ति पहले जल में निवास करता है । 

६. | परमाकाश में अग्नि वायु के लिए प्रकट होता है । 
| यह अग्नि प्रथम मातरिश्वा वायु के लिए प्रकट होता है । 

७. सारा भुवन पूर्वावस्था में अन्यकार से झ्राच्छादित रहता है श्रौर भ्रग्नि के 

प्रकट होने पर व्यवत्र हो जाता है । समस्त दिव्य पदार्थ, पूृथिवी, थौ, 

जन और झपधियाँ इस झ्रग्नि के सल््य मे प्रफुहज होते हैं । 
८. कारणमूत जलें गर्भ में अग्ति को धारण करती हुई विश्व को प्रकट 

करती हैं । 

६.. ओपधियाँ-मनुष्य से तीन चतुयुगी पूर्व उत्तन््न होती हैं। 

मे सिद्धान्वभूत नियम है जो वंदों भें इस विज्ञान के सम्बन्ध में पाये जाते हैं । 
इन सिद्धान्ती को लेकर ब्राह्मण झ्रादि ग्रंथों में विस्तार और क्रम श्रादि दिखजाया 

गया हैं। 

तस्मादात्मनः झाकाश्व: सम्मूत: । झ्राकाश्ाद्ायु:। वायोरग्नि:। अग्नेरापः । 
अद्भूयः पृचिवी । पृथिव्या ओपथय । झोपधीम्यों अन्न ।. गन््नात्पुरुपः । तैत्तिरीयो- 
परनियद्, (९१ अर्थात् परमात्मा बी उमित्तता से भ्रकृति से ब्राकाश उत्पन्त हुप्रा। 

आकाश से वायू । वायु से झग्नि और झग्नि से जल ! जल से पृथिवी और पृूथिदी से 
ओपधियें | इनसे अन्त और झन्न से पुरुष उसनन्न हुमा । यह एक वैज्ञानिक क्रम है 
जो उपनिपद् में वथणित है । ह 

ब्राह्मणों में यह लिखा है श्रौर शाखायें भी यही बताती हैं कि एक झ्वस्या में 
यह प्रथिवी श्रौर सु साथ थे, बाद में पृथक हुये ः है 

“ १, इमौ लोकी राह सन््तो व्यैताम् । जे० श्रा9 १११४५ 

» इमौ थे लोको सद्दास्ताम् | ऐत० ब्रा० ७/२०।१ 

३. सह हँवेमावग्रे लोकावासतुः । छ० ७१२ २३ 
जे 

् इमे वे शोकाः सहासनु् 4 ता» ब्राह्मण रा१& 

५४. थाबापूथिवी सहास्ताम् । तें० शासा श॥२३ 

६. इसमे थे सहास्ताम् । मेत्रायणी झाखा ३॥२२ 

इन सबझा प्रयं यह है कि सूप और प्ृथिवी पहले साथ ही साथ थे । बाद में 
पबक हुए । पृथक होने के प्रमाण नीचे दिए जाते है :-- है 

इमौ वे लोको सह सन््तो व्येत्ाम् | जै० ब्रा० ११४४५ 
इमौ वे सहास्ताम् । ते बाघुर्ब्यवात् । ते० शासा शाध३ 
इमे वे सहास्ताम ते वायुव्येवात् ! काठ० शाखा १३॥१२ 
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अर्थात् ये दोनों लोक एक दूसरे से पृथक हुए। इनकी पृथवता वायु के द्वारा हुई । वायु ही प्रधान बस था जिसने इनको धेथक् किया । इसके अतिरिक्त इनका टयक करने बाला दूसरा भौतिक बल अग्नि हैं। सामबेद के प्रथम मन्त्र में आए हुए “बीते” पद की व्याख्या करते हुए शतपथ ब्राह्मण मे इस विषय में बहुत सुन्दर वर्णन किया हैं । ब्राह्मण ग्रथ यह कहता हैं कि यह 'वीतये' चद वठलाता हैं कि यह वि--इतय्रेग है अर्थात् यह व-- इति होता है । देवों ने इच्छा की कि ये लोक होगें । उन्होने इन (वीलये) तीन अक्षरों से पृथक् किया और ये गए। श्र्यत् अग्नि ने इनको धपक्ू-पुयक् किया। थहाँ पर विच्यूः गमन अर्थात् पृयक् गमन के लिए है।अग्नि ने भौतिक परिवतंन किया झुए | इसी बात को तैत्तिरीय झाखा भी पुप्ट करती है--'अग्न आयाहि बीतयें" इससे ये सूयं और प्रथिवी दोनों लोक पृथक् हुए । यह 'अग्त आयाहि वीतयें' जो कहा है वह इन दोनों लोकों के शयक् करने के लिए कहा गया हैः । 
प्रजापति >> हिरष्यगर्भ वा विराट वी नव रचनाओ्रों का यज्ञ की नव मृष्ठियों से तुलना करते हुए शतपय ब्राह्मण ६॥१)११२--३ ३४ में इस विषय के एक महाद् वैज्ञानिक क्रम को खोला गया है। वह इस प्रकार है कि “प्रजापति ने इस पृथिवी को इन जलो से रचने की इच्छा करते हुए मंथित करके जल्ों से जो रस नीचे तत्व- सामग्री क्षरित हुई चह् कूमं-कश्पप प्राण हुम्ना | [यह कश्यप प्राण बह है जिसके द्वारा 

प्ा------- -.0ह0.ढ. 3. झ्ग्न झ्रायाहि बोतये -“इति। तद्वेति भवहि बीतये-इति (*** ते देवा भ्रकामयन्त फथन्वु इसे लोका वितरय स्पू."*-+ तानेतरेव प्रिभिरक्षरें: ब्यनयन् बोतये एईति | त इसमे बिदुरं लोका: 
हा० (४१४२२--२३ 

किस प्रकार पृथक 
लोक दूर-दूर हो 

थक् और इत्ति: >> 
। और लोक पृथर् 

2. भग्न झ्रायाहि योतये--इतिवा इसो लोको श्यंतान् भगन झावाहि वीतय--इत्ति पदाहु --घनपोलोकियोदन्द ॥॥ 
तंक्तिरीय झा ४१४ 3. सो$कामयत-प्राम्यो5दृश्योःघोमा प्रजनयेयम्-इति ता: संक्लिश्याष्सु प्रविष्यत् ॥ तस्वेयः पराह् रसोहत्यक्षरत् सकूर्मोष्मइत् । भ्रय यदृष्व॑ मुदोहयत-दुदं तद् यदियंमृध्वंभद्म्पो5धिनायते ॥ सेसं सर्वाप एवामुब्व॑त्् । तदिदमेकसेव रूप॑ सम्रदृश्यत्त भाप एवं ॥१३॥ सोडकामयत-भूय एच स्पाद् प्रजायेतरेति | सोषश्राम्पत । स तपो5प्पत । स श्रान्तस्तेपान* फेनमसृत सो&येद् अन्यद्वा एतदरूपम । भुषो थे भवति । स श्राम्याण्यय 3 स शान्तस्तेषानों मृदमू, सुप्काप- मूपसिकतम् । झर्कराम, अपमानम् भ्रय', हिरष्यमू, श्रोषधि बनस्पति प्रसृजत ॥ तेनेमां पुथ्िदों प्राष्छादयत् । *झत 
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जल झौर उसमें विद्यमान पराथिव परमाणुवों की संपष्टठता हो जातो है।इसी को 
कूमे अर्थात् पृ थियी का करने वाला तत्व कहा जाता है] और जो ऊपर समूहित 
रस था वह यह जल रूप रह गया । इसलिए भूमि जलों में जिस समय रहती है ऊपर 

जज ही जल दिखाई पड़ता है । पुनः प्रजापति ने इसे झागे कम में ले जाने के लिए प्रयत्ल 

किया और झरग्नि का ताप दिया और फेन पैदा हुआ | पुनः यत्त किया तो मृतमिट्टी 
उत्पन्न हुई । पुनः इससे शुध्काप उत्पन्न किया और पुनः क्रमशः ऊप, सिंकता और 
दार्करा उत्पन्न हुये | झर्ूरा से पुनः अदमा और उससे ग्रय"लोहा, हिरण्य"सोना, भौर 
झोपधि, वनस्पत्ति उत्पन्न किये । इनसे प्रजापति ने पृथिवी को आच्छादित किया । 
यहाँ पर फेन, मृत, शुष्काप, ऊप, सिकता, झकंरा, अश्मा, भ्रयोहिरण्य, ओपधि 
वनस्पति ग्रादि कितने सुन्दर क्रम पृथिवी के रचना के दे दिये गए हैं | भ्रव इस अवस्था 
की पृथिवी को जल से किस प्रकार स्पष्ट प्रकट किया गया इसके विपय में शतपश्न 
ब्राह्मण एक और भी विचार उपस्थित करता *है। उसके अ्रनुसार यह वर्णन है कि 
“यह पृथिवी पहले छोटी प्रादेश मात्र! थी । इसे .ऐमूपं बराह् ने प्रकट किया ।” यह 
ऐमूप वराह वस्तुतः मेघ है । इसमें सूर्य की किरणें व्याप्त रहती हैं। ऋग्वेद? 5।७०॥१० 
मंत्र भी इस एमूप वराह का वर्णन करता है | यास्क और वब्राह्मण ग्रम्थों के अनुसार 
बर्-+- श्राह्मर>जल फो खाने वाला मेध वराह है। झा ईम्न-उप यहाँ भी निघण्टु में 
(0१६) जल के नामों में 'ईम्' पड़ा है । अत: जल को सब तरफ से अपने में बसाने 

वाला होने से मेघ ही एमूप भी है। यहां पर यह प्रकट है कि मेध ने पृथिवी को 
सन्तप्त अग्नि समुद्र से ठण्ड करके निकाला । शुप्काप पद का श्र पानी से सूखा 
भाग । यह ऊप से पूर्ष की अ्रवस्था होती है। जब अ्रधसुखी थोड़ी ज़मीन होती है 
तब उसके ऊपर सफेद सोडा आदि का रूप दिखलाई पड़ता है जो क्षार के कारण॑ 

होता है। झतः वह ऊप वा ऊपर की प्रयस्था है। मंत्रायणीक्षाखा में भी कहा गया 
है कि पहले पृथिवी शिथिल थी-प्रजापति ने ) करा! से उसे दृढ़ किया? | ते० 
ब्राह्मण १११३७ में भी लिशा.हे कि पृथिवी को शर्करा से दृढ़ विया& | इसके 

अतिरिवत ब्राह्मगों में मनेक स्थलों पर यह भी वतलांया गया है कि सिकता से 

शर्करा, शर्करा से अष्मा प्रौर झदमा से, ग्रयसू लोहा वनता है । 

4. इयतो वा इयसग्प्र पृथिव्यास्त प्रादेशमात्री, तामेम्रुप इति वराह उज्जघान । 

डातपथ १४॥१६॥२११ 

2. चराह्मिद्र एमुथम ! 

3. शिथिरा वा इयमग्र झासीत् तां प्रजापति: झकरामिरद् हत् । में० शहा३ 
4, तां झर्करामिरदु हत् 
5. सिकताभ्य. शकरामसृजत-ध्ातपय ६१३।४, दार्केराया श्रश्मासम् तस्माच्छ 

कराइमेवान्ततो भवति। श० धा१३।५; प्रइमनोध्यः श्ञ, ६१३५ 
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अन्य प्रकार भी इस विषम में तेत्तिरीय ब्राह्मण में पाया जाता है। बतलाया 
गया है कि इससे पूर्व प्रलय काल में कोई कार्य पदार्थ नही था | केवल असतृन्तर्थात् 

कारण-सामप्री थी | उस हो तपाया गया और घूम उत्पन्त हुआ | उसको फिर तपाया 
गया और अग्नि उत्पत्न हुआ । पुदः तपाने से ज्योति उत्वत्न हुई । पुन. अचि, पुन; 
मरीचिये और पुनः ज्वालायें, पर पुन मेष उत्पन्न हुआ | उसका भेदन किया 
भौर समुद्र उत्पन्न हुआ । पुल ये जलें जो सलिल थी --ये पाथिव कणो से युवत थी । 
इस जल ग्रे प्रजापति ने पुन श्रम किया और एुणिदी उत्पन्न हुई पुन. इसी दाह्मण मे कहा 
गया है कि पूर्वकाल में जलें सलिल रूप में विद्यमान थी । प्रजापति ने श्रम किया । उसने 
एक पुष्क रपर्ण-्श्रन्तरिक्षपर्ण-फेन को देखा । वह प्रजापति मेघ का रूप कर उसमें 

डूबा और पृथ्िवी को नीचे प्राप्त किया । उसने उपमज्जेन किया ग्रौर प्रुप्कर-पर्ण पर 
पृथियी का विस्तार किया। इसी से इसका नाम पृृथिवी अर्थात् 'बिस्तार की 

हुई? है। ह 
तैत्तिरीय भासा में लिखा है कि पहले जलें सलिल रूप में थी। उसमें प्रजा- 

पति मे वायू होग्रर विचरण किया | उसने इस पृथिवों को देखा झौर मेव होकर 
इसको लाया । विश्वकर्मा होवर इसको विभृष्ट किया और यह फंत गई-- इससे यह 
पृथिवी होगई? । 

इन सभी वर्णनों से यह प्रकट होता है कि पहले प्रजापति ने बायु, पुन. झरगिनि 
शरीर श्राप को उत्पल्त जिया । इसके पूर्व धूम श्र प्रश्न की भी झवस्था उत्पन्त हुई 
थी। फिर फेन झौर बर्करा झादि के कम से धृथिवी को दृढ़ किया । मेध ने इसे वाहर 
निकाज्ञा ओर इसत्रथ विस्तार होकर इस पर ओपधि आदि उत्पन्त हुये । यहाँ पर 

प्रजापति के श्रम को दिखलाते हुए यह दर्शों दिया गया कि पृथिवी वायु (गैस), 
प्रगति, औौर जल की अवस्था में होकर मृत्, मिक्रता, शर्क रा, अद्मा और अयस् ग्रादि 
की भ्रवस्््या में भ्राई । ठण्डी होने पर पुन: इस पर ओपधियें श्रादि उत्पन्त हुए। भूषभ- 

शास्त्र का जितना चास्तविक विज्ञान पृथिवी की रचुना के सम्बन्ध में हैं वहु यहाँ इस 
वर्णनों से सब झगया । परन्तु यदि इनके श्राधार पर समय निकालने और युत् आदि 

- इर्द दे श्रप्नें मंच किचनासीत्-- तंदत्तप्यत्त त्स्मात्तपनादृपुमो$जायत ।*** 
भ्रश्तिरनायत्त १ ** * ज्योत्तिरजायत ।****''अश्वमिव समहन्यत ॥**'समुदो 

प्रभवत् ।**'सा पृ थिव्यमदत् ॥ तै० भ्रा रारा६ १ 
2. सो 5पश्यत् पुष्करपर्ण' निप्ठत् ।'*'स वराहो रुपं इत्वा उपन्यमज्जत**'तां 

ड्ाइरामिरद् हत् । ते ० ग्रा० १0३॥५ 

3. पझ्पोह इदमग्प्रे सलिसमात्ोत्-“'यायुभू त्वा भ्चरत्**सा पृविब्यभवत् ॥ 
' लेत्तिरीय शाखा ७-१-४-१ 
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ख्वाह्पता करने लगे तो ठीक नहीं होगा । शाखा झौर ब्राह्मणों में यह् सारा वर्णन भूत- 
काल का दिया है । यदि इस झाधार पर समय की कल्पना की जावे करोड़ों अरबों बर्षे 
'का समय निकल थावेगा और “चेंदिक एज' के लेसक का बनाया सारा प्रासाद ढह जावेगा 

बैदिक एज के लेसक ने बेंद का समय १००० वर्ष ईस्वी पूर्व माना हैं। परन्तु यदि 4. 
:डुजैनतोपस्थाय से थोड़ी देर के लिए इन्हों कल्पित ग्राधारों की लेकर हम भी वैसा ही 

बरेंतो वेद तो दर रहा ब्राह्मणों वा ही काल सहलों श्ौर लाखों वर्ष का बन जावेगा । 
इन्ही भ्ाधारों को ऐकर क्री एन बी. पावगी और श्री एसी. दास आदि ने बेंदों के समय 

को बहुत प्राचीन माना है । हमारा विश्व'स है कि वेद नित्य हैँ, ईश्वरीय ज्ञान है।' ये 
मनुष्य द्वारा रचे नहीं गये भ्ौर न इनमे कसी इतिहास अथवा इतिहास को बताने 
वाली सामग्री का ही सेश्य है। बेंदों से इतिहास की सामग्री निकालना ठीक 

नमही । 

परन्तु यदि दुस्तकियों बेः कुक वो खण्डित करने के लिए एक क्षण के 
लिए यहां पर मैं भी इन कुतकियों के आ्राधार को मात कर ही चलू” तो वेद काल 

के विपप में वैदिक एज का माना काल तो चुटकियों पर उड़ जावेगा । थोड़ा सा 

नमूना यहाँ पर दिसना ही दिया जाता है। वेद का यह झटठल सिद्धान्त है कि भोवता 
से भोग पूर्ष उत्पन्न होता है। ओपधि और वनस्पति ग्रादि पृर्थिवी के बन जाने पर 
उत्पन्न होती है । ऋच्वेद १०६७॥१ मंत्र (या प्रोपभो:- पूर्वा जाता देदेंस्यस्च्रियु्ग 
'पुरा) यह कह रहा है कि ओपधियाँ मनुष्य से तीन चतुयगी पूर्व उत्पन्न होती हैँ । 
इरासे यह भाव निकल झाता हूँ क्रि पृथिवीकों अपने रूप में आने और झऔपसधियों 
के उत्पन्म होने तक तीन युगद्र्थाव् चेनुयुगी वीत चुकी हूँ । पुनः अ्रथवंवेद में मंत्र 

भाता है कवि सृष्टि की सारी झ्राग्रु एक सहस्र” चतुयुर्गी की हैँ। पुनः? यह भौर भी 
#ूपप्ट कर दिया गया है कि ये वर्ष ४३२००००००० होते है । इसमें झव तक १ 
प्ररव सत्तानवें करोड़ से बुछ झ्रधिक वर्ष व्यतीत हो चुके हैं । एक चतुयुूं गी ४३२०००० 

बर्षों की होती है । तीन चतुयु गी अर्थात एक क रोड २६ लास ६० सह वर्ष तो पृथियों 
पर,श्रीपधि झादि के उत्पन्न होने ज़क व्यतीत हो गये । शेष रह गया लगभग एक झरव ६ ६ 

करोड़ वर्ष का समय जो मानव को उत्पन्न हुए हुआ | मनुप्य जिस समय उत्पन्न हुम्रा 
उसी समय बेंद का ज्ञान उसको मिला। श्रतः इतना दी समय वेद को उत्पन्न हुए री 
हुप्ना | यह तो छुठ तके धोौर यक्ित है। परच्तु आपका कथन मान लेने पर कि मनुष्य 
ऋषियों ने वेंद को बनाया है यह समझ छिया जावे कि जंगली अवस्था से वेद बनाने 

. एक यदद्भमकुणों त्सहस्धा क्यिताः रपंन्स: प्रविवेश तन्न । ब्रथर्व १०७६ 

2. झा ते श्रयुतं हम्यनान द्वे युगे भ्रीणि ऋत्वारि कृप्म:।अथव ८२२१८ 
४३२००००००० चर्ष 
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की श्रवर्था तक झाने में भी दो चार लाख वर्ष (जबकि इतिहासवादी इतना लम्बा: 
समय नहीं स्वीकार करते अपने युज्रों की कल्पना में तव भी यहाँ थोड़ी देर के लिए 
मान्त लिया जाता है) व्यतीत हो गये, फिर भी तो बेद को बने लगभग एक अ्रव 
पंचानवे करोड़ वर्ष ठहरते हैं। यहाँ बैदिक एज के कर्ता का एक सहद्न वर्ष ईस्वी 
पूर्व समय तो इस इतने बडे वर्षों के समुद्र मे विदुमात्र भी नहीं ठहरता हैं । 

दूसरा एक उदाहरण और दिया जाता है। ऋग्वेद दशम मण्डल के परश्वें 

सूकत का १३वाँ मंत्र निम्न प्रकार है-- 

सूर्याया बहतु' प्रागात् सविता यमवाशुजत् । 

अधासु हन्यन्ते ग्रावो$जुन्यों: पर्मुहमते ॥ 

इन “बेंदिक एज” के लेखक आदि ही की भांति वेद में ऐतिहासिक सामभ्री 
मानने वाले श्री डाक्टर सपूर्णाननद भी इसका श्र करते है--'सूर्य ने अपनी लड़की 
सूर्या के विवाह में जो दहेज दिया था वह आगे चला । उसको ढोते वाली गाड़ी के 
बैलों को मघा नक्षत्र में मारना पडत्ता है। फास्णुनियों--पूर्वां झौर उत्तरा फाल्मुनी -- 
में रथ देग से चलता है ४” वे कहते हैं पहले जिस समय की यह घटना बणित है, 
उत्तरायण गति का आरम्भ मघा नक्षत्र में होता था | मधा सिंह राशि में है। आज- 

कल उत्तरायण का आरम्भ मकर राशि में होता है, जो चार महीने पीछे झ्राती है। 
पर श्राज से १८००० व पूर्व मन्त्र में संकेत किया हुआ दृग्विषय होता था। जिले 

आ्राधारों पर “वैदिक एज' वाले १००० वर्ष ईस्वी पूर्व बेद का भ्रस्तित्व माम रहे हैं 
बसे ही ग्राधार लेकर श्री डग० सम्पूर्णानन््द जी १८००० वर्ष पूर्व वेद की रचना 

भान रहे हैं 

पुनः तीसरा उदाहरण दिया जाता है । यह ऋग्वेद द्वितीय मडल के बारहवें 

सूकत का दूसरा मंत्र है। इस मन्त्र को पहले मैं प्रस्तुत. भी कर चुका हूँ । 

य पूथिवी व्ययमानामदू हद यः पर्वतान् प्रकृपितान् अरम्णात् । इसका भर्थ 

श्री डा० सम्पूर्णातन््द करते हैं-"हे लोगो इन्द्र ! वह है, जिसने व्यथित, हिलती-डोलती 
पूथिवों को दृढ किया और कुषित, चंचल पव्वतों को शान्त किया । 

श्री डावटर जी! का कहना है कि इन दृश्यों को भार्यों ने देखा होगा । तमीं 
इसका चर्णन वे कर रहे हैं । इस प्रकार आज से २५००० से ५०००० वध पूर्व की 
दना है । अतः वेदों को बने हुए भी इतना समय हुआ द्वोगा | इस प्रकार के और भी 

4, डा० सस्पुर्णनम्द मे रामगोविस्द त्रिवेदी को लिखी पुस्तक “वेदिक साहित्य” की 
भूमिका में थे विचार लिखे हैं । 



भूगर्भशास््त और इतिहास श्र 

अनेक उदाहरण दिये जा सकते हैं | परन्तु यहां पर विषय को बढ़ाना अमीष्ट नहीं 

हैं। वेदों में बस्तुतः इतिहास की कोई सामग्री नहीं श्लौर न कोई घटना है। इतिहास की कोई सामग्री नहीं श्लौर न कोई घटना है। भूगर्भ- 

शास्त्र समय झोर युग के निर्धारण में असमर्थ है । उससे इतिहास की कड़ी का 

निर्धारण नहीं किया जा सकता हैँ । झतः इसके ग्राधार पर जो वेद के समय को भर 

भरा्यों के इतिहास के समय को झ्राकलित करते हैं--सवंथा ही उचित नहीं करते । यहाँ 
पर संक्षेप में मुगर्भशास्त्र की मान्य त्तावों को देकर उनका निराकरण किया गया । 



श्रध्याय ४ 

भापाविज्ञान ओर इतिहास 

वर्तमान याव में दतिहास का निर्णय भाषा-विज्ञान के झाधार पर किया 
जाता हैं। वस्तुत यह भी एवं भल-भूजेया है । कुछ सर्दियों से पाश्चात्यों के चरण- 

चिन्हीं पर चलने वाले इतिवृत्त --विद्दे को विरासत में प्राप्त हैं! यह न तो वस्तुनः 

कोई विज्ञान है भौर मे इसके श्राधार दर इनिहास का कोई निर्णय हो ही सकता 
है। विज्ञान नाम ऐसी मन सूत कल्पना को देना सर्वेधा ही निराधार है। भापा- 

विज्ञान जिसे कहा जाता है उसका अपन कोई लिश्चित नियम नही है, यदि कोई 
कल्पना की भी गई है तो वे नियम स्वयं को ही काटते हैं । फिर भी दसे विज्ञान का 
नाम देना तथ्य का दिश्स्फार और बुद्धि का विग्लापन मात्र है। ससार में यह नियम 
भाषा के विस्तार में पाया ही नहीं जाता है कि परिष्वार से भापायें वढी हूँ | बस्तुतः 
संकोच और अ्रपभंश से भाषायें बढ़ी है और बनी हैं! भाषा और शान के विकास में 
विकासबाद का प्रब्रेश करता भी सर्वथा सारहीन है। ूत्री से सुज्जा, सुई तक पाने 
में विकाप्त नहीं संकोच ओर ह्वास ही पाया जाता है ) सूक्ष्म से सूच्छम भौर छुच्छिम 
में भी यही स्थिति हैं। यहां पर यदि कोई यह कहे कि यह विकास है तो सर्वथा 
ही असत्य होगा। जब भाषा-विज्ञान का ही कोई झिर झौर पंर नहीं है तो फिर 
उसके आधार पर इतिहाप के निर्णय का प्रागाद खडा करना और भी झनुचित्त है। 
भाषा-विज्ञान के नियमानुसार भूद्य में मानव ने भापा का किस प्रकार भ्रहण जिया 
कौर बोलने लगा--इस विपय पर भिम्न-भिन्न दादो का विवेचन झ्लौर निराकरण 
मैंने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक वे दिक-ज्योति के: प्रथम दो लेखों मे कर दिया है। साथ ही 

बैदिक्वास्दर्शन नाम के प्रकरण में वाक् के विधय में बहुत ही पर्याप्त प्रकाश डाला 

है। यहाँ पर इस प्रकरण मे वेबत विपय से सम्बद्ध बातो पर ही सक्षेष्र में प्रकाश 
डाला जावेगा । 

भाषा को उत्पत्ति --मानव जिस झमये पृथिवी पर अवतरित हुआ उस समय 
बोलने श्रौर समभनी में समर्थ उत्पन्न हुआ । यह निर्देश पहले किया भी जा चुका 
हैं। गव यदि चोलने की शप्ित उम्तमें थी तो कहना पड़ेगा कि वर्ण भी थे जिनमे 

कि वह श्रपती वाणी को प्रकट कर सके | यदि यह साना जाबे कि वर्ण नही थे तो 

साथ ही यह भी स्वीकार करना पड़ेगा कि मनुष्य आदिम अवस्था में गंगा उत्पत्न 

पहुप्ला। यदि पुग्ा उत्पत्त हुआ तो फिर वह किसी भी हालत में बोलने वाला नहीं 
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हो सकता है। यदि बोलने की शब्त उसमें थी तो कहना पड़ेगा कि भाषा जो वर्णोर 
के हप में है वह भी होनी चाहिए। शब्द दो ही प्रकार के हो सकते हैं--ध्वन्यत्मक 
भौर वर्णात्मक । यदि आदिम झवस्था के मानव में कर्ण थे--यह भी साथ ही स्वी-- 
कार करना पड़ेगा कि ध्वनियाँ भी थीं जिनको वह सुन सकता था--नहीं तो बहरा 
कहा जावेगा। यदि वाक् थी तो वर्ण भी होने चाहिएँ । मानव बच्चे के रूप में” 

उत्पन्न नही हुआ । क्योंकि बच्चे के पालन के लिये दूसरे स्त्री-पुरुषों की श्रावश्यकता 
होती । वृद्ध भी नहीं उत्पन्न हुआ क्योंकि बुद्ध आगे अपनी सन्तति परम्परा को 
चलाने में भ्रसमर्य होते है। अतः आदिम मानव युवा उत्पन्न हुआ । युवा मानव 

वाक॒शवित आदि से ग्रुक्त उत्पन्न हुआ । ऐसी स्थिति में उसमे समभने की भी शक्ति 
थी | समभना ही विचार और ज्ञान का द्योतक है । संसार में कोई ज्ञान विना भाषा 
के और कोई भी भाषा विता ज्ञान के रह नही सकते | झतः कहना पढ़रेंगा कि बाह्य 

विचार «वा ज्ञान का नाम भाषा है और गझान्तरिक भाषा वा ज्ञान का नाम 

विचार है । जब यह् श्रटल नियम है कि भाषा और ज्ञान साथ-साथ रहते हैं तो 
फिर कहना पड़ेगा कि आदि मानव के पास उसके प्रथिवी पर झाने पर ज्ञान शौर 
भाषा भी साथ-हो-साथ आये । 

यह भी नियम है कि संसार में जितनी बोलियाँ प्रसिद्ध है वे लोगों में माता-- 
पिता मे झात्ती हैं। सृष्ठि की आदि में परमेश्वर के अतिरिक्त और कोई माता-पिता 
थे नहीं । किर कोई देशिक भाषा तो विरासत में श्रा बही सकती थी ॥ केबल वही 

भाषा आ सकती थी जो सृष्टि के पदार्थों में विद्यमान हो, परमेश्वर के मनुप्य पर 
प्रकट किये जाने वल्ले ज्ञान के पूर्ण माध्यम होने की उसमे क्षमता हो और बह ऐसी 

हो कि सदा प्रत्येक कल्प में एक सी रहती हो तथा झ्ागे बोल-चाल की समस्त भाषाबोंः 

को उत्पन्त फरने में क्षम हो | स्षाथ ही वह किसी देश विद्येप की मापा न हो भौर 
ने उससे पूर्व कोई ज्ञान वा भाषा पृथित्री पर कहीं मौजूद हो । वस ! यही बात है' 

जो विशेष वर्णन वेः योग्य है कि परमेश्वर. ने मानव के पृथिदी पर भाने के साथ ही 

साथ वेद ज्ञान की प्रेरणा मनुष्य में दी--और वह वेद की भाषा में ईश्वरीय ज्ञान 
मानव को मिला जो आदि ज्ञान धौर भाषा--दोनों था | यह कोई इसी भृष्टि की 

कल्पना नहीं है-- वल्कि समस्त सृप्टियों में ऐसा ही होता है । भागे की गृष्टियों में 

भी ऐसा ही होगा । इस वेदभाषा से संकोच, झपभ्रंश और म्लेच्छित श्रादि होकर 
मनुष्य के बोल-चाल की भाषायें बनती हैं। संस्कृत भाषा जो बोलने की भाषा रही 
है वह भी वेद से बनी भाषा है । वेद की भाषा कभी भी किसो देश वा किसी जाति 
की अपने वोलचाल को भाषा नहीं रही है। वेदों में वाकू, घाणी आदि पदों फा 

प्रयोग देखा जाता है भाषा का नहीं । ब्राह्मण प्रारण्यक आदि में भाव! धातु का 

प्रयोग देखा जाता है। भाषा पद भी पाया जाता है। वेदों में झ्ाये वाणी, वाकू के 
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अर्थ की दोतन कराने वाले पदों का दंदिक निघण्टु, (१११) में बाक नाम में जो 

-संग्रह दिया गया है उसमें भी 'भाष' घातु का प्रयोग नही पाया जाता है । इससे यह 

स्पष्ट है कि भाषा का प्रयोग वस्तुत, लौकिकी वाणी जो बोलचाल की वरणी है. 
उसी के लिये है । 

वाणी का विस्तार--बेद में बैंदिकी वाणी को नित्य, कहा गया है ॥ यह 
सब वाणियों का प्रप्न और प्रथम है । यह परमात्मा की प्रेरणा सेडे ऋषियों पर 

सृध्टि के प्रारम्भ में प्रकट होती है । इस ही प्रथम, निर्दोष, अग्र वाणी को लेकर लोग 

बोलने की भाषा का विस्तार* करते हैं । वाणी के प्रकार पर ऋद्वेद्र में एक बहुत 

ही युन्दर मंत्र पाया जाता है ! इस मत्रमे वाणी के चार परिमित पद कहे गये” है। 
इन चार पदों से बाणी पर पर्याप्त प्रकाश पड़ जाता है। ये चार पद भिन्न-भिन्न 

वैज्ञानिक दृष्टियों से निम्न प्रकारए हैं :-- 

१, ओड्डार, भूल, भुवः भ्रीर स्व--ये ही वाणी के चार परिभित्त पद है -पगह 
आपरपमत है । 

२. नाम, भ्राख्यात, उपसर्ग और निपात--यह वैय्ाकरणों का मत है । | 

३. मत्र, ब्राह्मण, कल्प और व्यावहारिकी--यह याजिकों का मत है । 

७४, ऋक, यजु,, साम और व्यावहारिकी--यह नैश्क्तों का मत हैं । 

+. सर्पों की वाणी, पक्षी की, क्षुद्रक्रिमियों की वाणी और व्यावहारिकी-यहू एक 
आचार्यों का मत है ॥ 

“६. पश्चुवों में, वाद्य में, झरण्प पशुवों में गौर मनुष्यों में जो वाणी है--यह आत्म- 
बादी सानते हैं । 

"७. प्रथिवी ) झन्तरिक्ष यु चौथी पशुवों की-- यह एक 
अग्नि. वायु स्तनयित्नु मत है । 
'रथन्तरताम / वायदेब्य साय रु, घर 

:. वाया विरूप नित्यया ऋग्देद ८७५१ 

2. शहए्पते अधर्ष बाचो5प्रम् $ ऋ., १०१७१ 

3. पश्ञन घाच; पदवीपणायन्तामन्वधिदन्षिषु अविष्टाम । ऋ. १०७४३ 
-॥-. तामाभृत्या व्यदधुः पुषत्रा 3 क. १०७ शारे 

5. चत्वारि चावपौरेसिता पदानि तानि बिदु ब्रह्मिणा ये सनोविण:। श्रोणि गृहा निहिता 
नेड्भेयन्ति तुरीय वायो मनुष्या बदस्ति । ऋः शा१द४४५ 

6. तिदक्त परिश्विष्ट १श& 
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जऊ. परा, पश्यन्ती, मब्यमा श्लौर देखरी-- यह एक विचार और भी पाया जाता 

है। इतना विस्तृत वाणी का स्वरूप संसार की कसी भी भाषा में नहीं मिलेगा 

जिस मंत्र के आधार पर यह वर्णन है उसके झन्तिम चरण में एक सत्य का 

और भी उद्घाटन किया गया है । वह् यह कि समस्त वाणी मनुष्य की भाषा 
या विषय नहीं वन पाती । केवल वाणी के चतुर्थ भाग को ही मनुष्य बोचते 
है। त्तीन पद गुहा >-बुद्धि, के विषय हैं । इन सभी मतों में चतुर्थ पद को मनुष्य 
बोलता है। ग्रार्प मत में भू” पद मनुष्य के बोलने का विषय है। वैयाकरण- 
मत में निपात घुरीय पद है | मनुष्य बहुधा निपातवत् ही बोलता है। इसे पाँच 

पर्यन््त क्रमों में तुरीय पद को व्यावहारिकी वाणी कहा ही गया है। छठें और 
सातवें मत में मनुष्यों और पश्चुवों को वाणी कहकर इस तुरीय पद को बतलाया 
गया है। ८ वे पक्ष में इसे वेसरी वाणी कहा गया है । परा वाक् परमेश्वर की 

आअआगाध वाणी है | पश्यन्ती ऋषियों द्वारा देखी गई वाणी है । मध्यमा देवों की 

वाणी है जो मध्यस्थानीय हैं | जसे गर्जना श्रादि वाणिये हैं। इनसे व्याकृत 

होकर जो विखरने वा बोर-चान में विस्तुत होने वाली वाणी है वह बेखरी 
है। तुरीय शब्द व्याकरण नियमों से चतुर' का तद्धित में प्रयोग है। परन्तु 
यास्झ ने 'तुरीयं त्वरते” । कहकर 'त्वर' धातु से इसकी सिद्धि की है। जो 
ओघ्रता श्ौर सरलता से उच्चारण की जा सके वह तुरीय है। इन प्रथम तीन 
थरों के प्रतिर्कत चतुर्य पद जो व्यावहारिकों भाषा है वह वस्तुतः बनी भी इसी 
आधार पर है कि उच्चारण में सरलता कर दी गई हैं। ७ वें मत में जो वर्णन 

हैं बहाँ पर यहू भी दिखलाया गया हूँ कि पशुवों की ग्रब्यवत बाणी के झतिरिबत 
जो व्यक्त वाणी है उसे ब्राह्मणों में रख दिया गया झर यही कारण है कि 

आद्षण गज्ञ-काल में देवों की वाणी बोलते हैं भ्रौर व्यवहार-काल में मनुष्यों की 

जाणी । 

« इस पर विश्येप स्पष्टीकरण के लिए शतपथ ब्राह्मण के एक स्थल का अध्ययन 

आवश्यक हैँ । शतपथ में कहा गया है कि यह वाणी का तुरीय निदक््त रूप हैं 
जिसे मनुष्य बोलते हैं। यह वाणों का तुरोय भनिस्कक्त रूप हें जो पश्चु बोलते 

है । यह वाणी का चुरीय अनिरुक्त रूप हैँ जिसे छुद्र कृषि भ्रादि बोलते? हैं। इससे 
यह स्पष्ट हो गया कि मनुष्य वाणी के तुरीय पद को बोलता हुँ भ्रौर वह भी 
निएवत पद को झनिस्वत को नहीं। पद्चु, पक्षी भ्रादि अनिस्चत रूप को बोलते 

कैं , यहाँ यह भी स्पष्ड है कि वाणियों के जो दीन पद हैं वे मनुष्य के बोली के विपय 

नही हँ-केवल व्यावहारिकी वाणी को मनुष्य बोलता है परन्तु मनुष्य एंक ग्रवस्था _ 

4, तदेदन् रोप वाद्यो मिदक्त' मस्मनुष्या वरन्ति* इत्यादि | शा, शरा३।१ ५ 
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में इन पशु, पक्षियों श्रादि की बाणी को भी समझ सकता हु-इसमें सन्देह नहीं ॥ 
परन्तु ये भाणियाँ उसकी वोली को वाणी नहीं । योगदर्शन में बतलाया गया है कि 
इाब्द, अर्थ भौर प्रत्ययो का परस्पर गभध्यारा होने से इनके विभागों में संयम करने 

से योगी को समस्त प्राणियों की बोली? वा ज्ञान होता हूँ । इसी प्रकार भ्र्थ मात्र 
के ज्ञान की भी एकश्रवस्था है जिसमे केवल अर्थ का दी ज्ञान होता हूँ, शग्द, ग्रे 

झऔर ज्ञान के विवह्प साथ-साथ सही उपस्थित होते हैं | भाव यह है कि 'गौ' ऐसा 

ऋहने पर इसमें ज्ञान”, झ्र्द श्रौर गढद तीनो मिले है--गी शाहइ भी हई, गी पश्र्घ भी 
है, और मी ज्ञान भी है । परन्तु साधारण आदमी तीनों वा पृथवक्श्ण नहीं कर 

सकता है। थोगी तीनो का पृथपफरण करके प्र्भमात्र वत ज्ञान कर मपत्ता हैं। प्गर 
यह स्थिति योगी की न हो सकती होती तो फिर इम बात वा भी फोई उत्तर नहीं 

है फ़ि प्रत्येक देशवासी की श्रपनी भाषा मे की हुई प्रार्थना को परमेश्वर विस प्रकार 
समभ लेता हैं। बया उसे ये सारी गढी हुई भापायें मालूम है। यदि कोई सम्वन्धन 

माध्यम इनका है जिससे वह जान लेता है तो उसी सम्बन्ध माध्यम को जानकर 
योगी पशुवों श्रादि की बोली को समभ नेता है । ह 

बहुत दूर वाम्विज्ञान के रहस्य में पहुच गया जो यहाँ वणशित करना उचिता 
नहीं--भर्वु ! प्रस्तुत प्रसय पर झाता हूँ । कहना यह हूँ क्रि परावाझू झौर पराविशा 
का केन्द्र तो स्वयं भगवान् प्रोम्' है । परा से पश्यन्ती का जो रुप ब्राता है बहु वही 
हूँ जिसे दृष्टऋषि देखते और साक्षात् करते हैं। मध्यमा उस वाकु वा बह रूप हैं जो 

बादल भादि दिव्य पदार्थों में हैं। सव॑री कहे, सोौरी कट्ै--भवमे इस सध्यमः का ही 

बोध होता है । ब्राही भी यही है बयोकि ब्रह्य-क्राकाश में विश्वमान है। पहयन्ती 
बाणी ही वेदवाणी हैँ । सध्यमा से भी इसवा सम्बन्ध है  प्रतः पर्यन्ती चाणी झौर 

अध्यमा के दारा वेसरी वाणी का निर्माण होता हूँ । यह बेघरी वाणी वह है जो 
पहले देवभाषा के रूप में झ्ाती हुई पुनः भासुरी चाक् से होती हुई विविध भाषावों 

के रूप में आ जाती है। यद्यपि पश्पन्ती फे पदों का संकोच , होकर इस वबंखरी में 

आना होता है परव्तु चेखरी का कोई भी पद बेखरी वा व्यावहारिक रहता हुश्ना 
चश्यस्ती में नही सब्निवेश पा सकता हैं। वस्तुत्तः यही पश्यन्ती और बंखरी का 
ब्िमाग हैं अर 

यहाँ पर यह प्रदत उठाया जा सकता हूँ कि “अग्नि !” पद जो सौकिक 
संस्कृत रूपी बेखरी में पाया जाता हूँ वह बेद भ्रथत् पश्यस्ती में भी है--फिर मह 
चयों ? इसका समाधान हूँ कि लोकिक संस्क्ृत मे अग्ति शब्द जिस रूप मे है बेंद में ५००० ३२०- २८०४ म है 
॥, योवदर्शंन ३।१७ सब्यासभाष्य 

2. योशश्ध्न १३३ प्यासभाष्यसहित्त । तथा "वैदिफ प्योति” भो देखें ॥ 
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उसी रूप में रद्वी है । चेद में स्र्ति भग्नि नी है, और तीन घातुवों क्षे जन्य भी 
चरूा, लौकिक संस्छत का 'झग्निषद' ऐसा नहीं है । 

देइबाणों का स्वरूप- जैसा ऊपर कहा गया हूँ कि सृष्ठि को भ्रादि में पश्यंत्ती 
वाणी ऋषियों को प्राप्त होती हूँ । परन्तु यह किस रुप में प्राप्त होती हैँ “यह भी 
एक गहने विचार हूँ । यह देखी भी ऋषियों ही द्वारा कल्प के बाद भी जाती हैं। 
जो ऋषि समाधिसय हो इसका दर्शन करता हूं उसे श्रर्य का ज्ञान होता हूँ | यह +रणा 
द्वारा प्रफट होती 7ई भी पच्यस्त्री हैं और अर्थन्ञान की प्राप्ति में भी साक्षाहर्नन के 

माध्यम से प हैं । ्यवेचेद ७।१०५॥१ में कहा गया है कि पौरुषेय वाणी से 
दूर रहूते हुये ईदी याणी को चुनकूर समस्त मित्रों भादि के साय यज्ञ भर कर्त्तव्य 

ग्रादि का गिधारण करवा चाहिये! । अवर्ववेद ६।६१२४ में विश्वस्तप्टा परमेश्वर 

है उपदेश कर हैँ कि सत्य क्या हू ? और अनृत व्या हैँ ? इसका विवेचन कर 
“उपदेश मैं देता डे और देवीवाणी को श्ष्रात् बेद वाणी को मनुष्यों पर प्रकद करता 
हूँ। यहां मद्रो में बतलाया गया कि वेद-वाणी झमासवी एवं भ्रवौरुषेय वाकू हैँ और 
मनृध्यों पर इसका प्रेरणा ढारा प्रकटीकरण परमेश्वर के द्वारा होता हूँ । 

यहू ८ाती जब कटदपियों पर प्रेरणारूप में आती हूँ तब सहिता के स्वरूप से 

आता है । सहिता शब्द का प्र्य साथारणवथा संत्रह भो होता है परन्तु यहो पर सदिता 
शब्द बेसा ही पारिभाषिक है जँसा कि गुण झब्द । गुण झब्द व्याफरण, न्याय, स्राख्य 
ओर लोक वी दृष्टि से सर्वधा भिन््न-भिर्न अश्ों में प्रयुक्त है । खेसे ही संहिता पद भी 
शिस्मार्थक है। वेद के लिए जो 'संहिता' प्रयोग होता है वह सप्रहझ्र्थ का च्योतक 

जही है । उसका विशेष प्रर्थ है । 

१. संहिला की परिभाषा पाणिनि सूत्र (झ्र.१८।१०६) ै के झनुवार यह है -- 

वर्णों के प्रय्यन्त सामीष्य की संहिता स॑ज्ञा है। ऋःए-प्राति-शाब्य (२३३) के बव॒स/र 
चदो की प्रकते का नाम संद्विता है। इसी प्रातिश्ास्य में (४२) * यह लक्षण फिया 

गया है कि पदतो के भ्स्टों को पद्े के आदियों से जोड़ती हुई जो वाणी” पाई जाती 

हैं वह संहिता है । यास्क कहते हैं कि सभी चरणों की प्रातिताख्यों का यह मन हे 

| ,अ्रक्र/मर्शोफ्पेवादुद्रगानों देवर घच:। अवउचेद ७7१०५॥१ 

2. झ्रई देरी परिवाच विश्व । श्रवर्व ६६१८९ 

3, पर: सन्निरर्स सहिता | अर. १४१०६ 

4. पदउक्तिः संहिता | ऋत्तातिशाहय राप 

5. पशाखाखया्दि, मादपदेति यर्ता । च्टू प्रा. सार 

6 परत्हतीत साई परुणानां पार 474 5 १४ 
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कि पदों की प्रकृति संहिता है | वेद संहिता-हूप भें प्रकट हुये न जि चदन्हप में + 
वदों का विभाग निरक्त भ्रादि विज्ञानों के द्वारा किया जाता है। पद एक दूसरे से 

ऐसे लगे रहते हैं कि उनका विभाग नहीं ज्ञात होता है । 

२०-मह बेदवाणी गायत्री श्रादिछन्दो से युक्त होती है और इसमें उदात्त- 

अनुदात्त और स्व॒रित आदि स्वर लगे होते है | थे र्यर बदले नह] जा तबते है । | ह 

शैसी रोक है कि कौई इन सहितायो में कोई दूसरा पद घुसेड नहीं सकता है। इन्ही 
सस््वरो के प्राधार पर बेंद की जहा रक्षा होती ८ यहाँ स्वर से ही श्रथ॑न्ञात भी होता 

हैं। किसी लौकिक भाषा भेन्इन तीन स्वर का नियम सही पाया जाता हैं। मन्ना- 
भाप्यक्ार पतजलि इस स्थर को सित्य मानते हैं । महाभाप्य ५(२।५६ ॥ 

$8 -वेदबाशों क। वर्णानुपूर्वी भी नित्य है। किसी भी लौकिय भापा में यह 

नियम नहीं पाया जाता है । इस वर्णानपर्वी देः ऋ/(यार को ही लेबर दद्ाद्वरण-विज्ञान 
के महाबिद्वान् आचार्य पतरजलि न छन्दों वे! था दो भेद कर दियेदी । उसका कथन है 
कि छन्दर फिये जाने वाले भी है जो शाखावों ये है और थे दनागे जाने वावे भी है जो: 
चारो बेंदों की गहितायों में हैं) जहाँ सहिता के स्वरूप से त्तनिक भी इधर-उधर पद- 

वाठ वा दास प्रांदि का प्रारभ किया कि वर्णानुपूर्थो अनित्य हो जावेगी । बर्णोनुपूर्बी 
बी नित्यता केवल महिता के मत्रो को हो प्राप्णन है  महाभा्यटार कहते हैं 
“प्राम्नाय! विद) में स्वर और वणमनूपूर्वी नित्य है". परन्तु जब शासा मे वहीं परि- 
णत द्ोगा तब शाला के व्याख्यान भाग होने मे और दृत-छत्र-स्वा होने से बर्णावुन 

पूर्वी उसकी -्भतित्यरं होगी । 

४--वेदवाणी यौधिक घब्दों से युवत है. ट्समे रूड और योगरूढ नहीं हूँ 
का यौगिक ढंग पर ही अर्थ किया जाता है । इससी बज से यह इतती 

व्यापक है कि उमके क्ष त्र को किसी भी प्रकार सीमित नही किया या सकता है । हृदय 
(हूं +द +य), सत्य (स+तिन--यम) मस (मा+ख) अग्नि, (चीन आस्पातों से 

चना है), मघवा (मघ+वानु; मख+वबान् ), यज्ञ (यझ -+ज), यदु (बत्+-जू), 

साम खिन॑अम्), अरवर्व (अ्रथनेर्वाड, मेहदा सहन॑-ना;मन॑-इह--वा) भादि 
पद इसके ज्वलन्त उदाद्वृरण हैं। इस प्रकार बैद्विक शब्द बौंगिक हैं । 

४जेदकाणी में 'देबता' का विद्येप स्थान है। यह वेदबाणी का थृष्प और 

. स्व॒री नियत ग्रास्नायेड्य वामझब्दस्य॥ वर्णाचुपूर्वों खह्वध्यास्थाये नियत्तास्य- 
चामपझब्दस्थ । महूए ५५२॥५६--“देखे मेरी पुस्तक दयानंद-तिद्धानत-प्रकाश्ष” बेद 
शाफ्ता प्रक्ण 3 

2. या खसी वर्णातुपूर्वों शा$नित्या । तदमेदाउतद[भवति काठक, कालापकं, मौदक 
दंप्पलादकमिलि ४ छ ४३१०१ महासाप्ये । 
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$ फल है। श्रर्थ में इस देवता का विशेष स्थान है।यह देवता ही अर्थपत्ति है 
जिसके झाधार पर भिन्न-भिन्न अर्थ निकलते हैं भौर अर्थों का निमरत्रण होता है । 

। ऋग्वेद ११४०।५7 में यह वर्णन है कि वेदबवाणी का स्वामी परमेश्वर प्रशस्य, जञान- 

£ चिन्ञानों से शुक््त मंत्रों का उपदेश करता है जिसमें इन्द्र, वरुण, मित्र, झरमा आदि 

/ देवताओं ने घर किया हुआ है । ऋग्वेद १०१३० सुक्त इस विपय पर विस्तृत प्रकाश 
डालता है । 

६--बेंदयाणी के प्रत्येक शब्द अ्भिषा वृत्ति वाले है। वाक्य में जब तक पदविभाग 
नहीं होता है- तात्पर्यात्या वृत्ति भो पाई जातो है। लक्षणावृत्ति का इसमें सर्वया 

श्रभाव है। साथ ही इसमें ग्रभिधामूली और व्यंजनामूला व्यंजना ही पाई जाती है--- 

लक्षेणामुल्रा व्यजता का सर्वेधा अभाव हैं । 

इस प्रक्/र यह वेदबाणी उपयुक्त वन्धनों और युणों से युवत हैँ । इसमें किसी 
प्रकार यरय प्रक्षेपर सही हो सकता है ! संसार की किसी सापा का न ऐसा स्वरुप हूँ 
झोर न किसी मानव-निर्मित भाषा का यहू स्वरूप हो ही सकता हू । 

भाषावों की उत्पत्ति --ऊपर वेदवाणी का स्वरूप बतलाया गया । श्रव बोलने 
की भाषायं क्रिस प्रकार उससे बनती ईै-इसका विधार किया जाता हैं । जैता कि ऊपर 
यह भी बतलाया गया है कि वेंदवाणी अपने स्वरुप में संहिता रुप में है और छः 
नियमों में चद्ध हू । जब मनुष्य संहिता वा छत्द आदि का अर्थ की दृष्टि से उपस्थायने 
अथवा इन पूर्योतत निग्रमो का संकोच करना प्रारभ करता हूँ तब भाषा का रूप झाने 
लगता हूँ | इमयी वर्णानुपूर्वी नित्य तही रह जाती और यह वेदवाणी भी नहीं रह 
जाती है ' इस चाणी के घब्दों के संकोच औौर स्लेच्छोकरण प्रादि से अनेक भाषायें 

बसी । ऋदबेद में एक और तथ्य पर प्रसाश डाला गया है। वह यहू है कि-- अन्त- 

रिक्षस्थाती देवगण जिस मब्यमा बाणी को तरंग्रित करते हैं उसी की व्यक्तवाक् 

और सभी प्राणी बोलते” हैं। इस मध्यमा वाणी में जो व्याकृत वा विरक्त रूप हैं 
बह मनुप्य वोलंते हूँ सौर जो अव्यक्त झ्रोनिस्वत रूप है उसे पशु अगदि प्राणों दोलतसे 

हैं । ठँलिरीय शारदा ६४० में कह गया हैं कि पहले वाणी अब्याकृत थी । 
इन्द्र ने मध्य से सीचकर इसको च्याकूत कर दिया? । इससे यह ज्ञात हुआ कि 
माब्यमिक देवों के तरंगों से उठी बाणी का जो व्यक्त भाग हैँ उप्कों मनुष्य 

. अ्रनून ब्रह्मणस्पतिमन्द्र वदत्युक्थ्यम्॥ 

पस्मिस्निदों बश्णों मित्रो अमेमा देवा श्रोकांसि चक्रिरे । ऋ ॥१।४०।५ 

2. देवें लेख्नदा फी पुस्तक बेंदिक-ज्योति बसदर्धन प्रकरण ॥ 

3' घी प॒त्तक भझोर घही स्वल | * 
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बोलते है और अब्पस्त भाग को पद्चु आदि बोलते हैं । झब्द वेपनों वा तरयों से 

तरगित होते हैं | वैदिक वाणी के संकोच झौर मध्य देवो के इन तरगों से तरंगित 

निरक्त एवं व्याकृत रूप वाणी को ही लोकिक भाषा वा लौकिक सस्दुत्त का रूप प्राप्त 

हुआ । इस लौकिक मस्कूत में वेदिकी वाणी से सकोच को प्राप्त शब्द और इन तरगों 

से प्राप्त यदुच्छा ब्रादि अब्द सम्मिलित है । जिन यदृच्छादि घद्दों का व्याकरण कर 

दिया गया वे व्याझूत होते से भाषा में सम्मिलित हो ग्रार। इस प्रकार सर्वप्रश्रम 
लौजिक सस्क्त भाषा बनी जो बोलचाल की भाषा है । परन्तु जैसा पूर्थ दिला जा 
चुबा है - यह सकफाच के आधार पर बनी-विकास के आधार पर नहीं । वेदिक 

शब्दों का किस प्रकार सकाच बर इस भाषा में लिया गया इसदा क्रम निम्न प्रकार 
निर्धारित किया जा सकता है -८ 

आर्प-सकोच-क्रम झौर सानव-सकोच-क्रम । 

श्रा्प-सकोच-ऋम-- वैदिक झअब्दो का यह सकोचश्रम वह त्रम है जो ऋषियों के 

द्वारा लौकिक भाषा के निर्माण में किया गया। वेदबाधी जो शहिला र्पमेंथी 
ऋषियों द्वारा छन््दः, देवता, सूक्त झादि का निर्धारण वरने से पुनः पदपाठ और 
शासावों आदि का श्रणयन हुग्रा । इससे सहिता श्रौर वर्णानृपूर्वी का संकोच हुआ । 
झाखावों श्रौर पदप्राठ आदि की से वर्णानुपूर्वी है श्ौर न थे संद्विता ही हैं। शासावों 
में मत्रो के व्यारमान को बताने के लिए पर्याववाची शब्द रख दिए गए हैं। परन्तु 

इमसे स्पर और बंर्णानुधूर्वी की वित्यता लदह्योकर अनित्यता हो गई है। पुमः बेद के 
चेदाग झौर उपाग तवा उपवेदादि की बनाकर ऋषियों ने झब्दों को परिभाषा झ्रादि 

में बाँध दिया । बेद-भापा में स्वर, यौगिश्ता और देवता तथा वैदिक छहन्द आ्ादि 

थे, उतका संकोच हो गया । क्योकि इसमे शब्दों की परिभापा विशेष बनाई गई है 
और स्वर तथा देयता झादि के द्वारा इनकी भाषा के बंज्दो के अर्थ की आवश्यकता 

नहीं रह गई | इसका रूप लौकिक सस्कृत का हो गया | ब्राह्मण ग्रथों में यौगिक्ता 

का भाग तो कुछ प्रश्न तक रहा परन्तु स्वरों का वेदिक भ्रैस्वर्य रूप नही रह गया । 

इनमें भाषिक स्वर प्रयुक्त होने लगा। भ्रौत आदि ग्रन्वों मे जो ऊह करने का विधान 

है बह भी इस सकफोच की एक वाडी है। इस श्रकार वेदिक वाणी से लौकिक सस्वत 
(देववाणी) तर आने में सहिना, वर्णानुरर्वी की नित्यत्ता, यौशिकता, अभिवा्ृत्ति बेगे 

लप्रापवत्ता, देवता, स्वर आदि या सकोच हो गया । लौक्कि भाषा मे न देवता को 

आवश्यकता रही, न स्वर की, लक्षणा बृत्ति भौर रूटिता आदि ने स्थान ग्रह किया । 
डबद यौगिक न रहकर मौगिक, रढ और योगरूढ वन गए। यौगिवता भी बहन अल्प 
सीमा में रह गई । बलिधा बुक्ति ही न रहकर शमिघर, लक्षण प्रौर ब्यंजना वृत्तियाँ 
जब गई । प्रतता की थी हुआ करता बहुत कम हो गई। 
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साथ ही दस लौकिक भाषा में मध्यमा के ग्राघार पर बहुत से व्याकृत शौर 

अव्यादूत पब्द आये । देवभाषा नाम लोकिक संस्कृत वा इसलिए हैं कि यह बेद 

मंत्रों (जों देवता कहे जाते है) से संकोच को प्राप्त कर बनी भर मध्यमा वाषी 
(जो पग्रन्नि, वायु, मेष झादि देवों से प्रकट होती हूँ) से बनी है । 

मानव-संझोच-प्रम--इसके अतिरिक्त मनुष्यों को उच्चारण की विलप्टता 
होने में उन्होने बहुत से पदों का संझोच किया जो भाषा मे सम्मिलित हैं । यदृच्छा शब्द 
भी पर्याप्त मात्रा में इसमें सम्मिलित है। बैंदिक थधातुवीं से लौकिक प्रत्यय झौर 
लौवबिक थानुयो से बेदिक प्रत्यय के भी पद इस लोकिक भाषा में सम्मिलित हैं । यह 

संस्कृत लौकिक भापा है । इसमें भी मानवन्संकोच-क्रम चालू रहने से प्राकृत और 
पाली आदि भापायें बनों / इस प्रकार यह संस्कृत श्रौर पाली आदि का रूप सामने 
आया । 

अ्रासुर-संकोच-फ़म इसके अनन्तर सस्कूत से अनेक देशी श्रौर विदेशी 
भाषावों के बनने भें एक और जअ्षम चालू रहा जिसबो आासुर-संकोच-क्रम कहा जाता 
है। यह भ्रम वह है. जिससे विविध विदेशी सापायें और एतदेशीय भापायें बनी । 

इसको ही भाषा क। म्लेच्छीकरण अ्रपश्न॑ंश भ्रादि विधियों का नाम दिया जाता है। 

विधिध विदेशी नापायें जिसमें जन्द भी सम्मिलित है लोविक और बेंदिक शब्दों के 

म्लेच्छीकरण से ये नापायें बनी है । जहाँ लौकिक सम्कृत के निर्माण तक संकोच का 
बाहुलय रहा पहाँ इसके ताय ब्राय्रे देशी विदेशी भाषावों के निर्माण में झपश्नं्ध का 
कार्य प्रधिक त्ीजवा से चला । जो लोक-भाषा के विकास की वात करते हैं उनको 
यह भ्रम है । वस्तुतः भ्रपश्चण का विस्तार वहुत बड़ा है। जहाँ शुद्ध शब्दों का बिपय 

महान है चहाँ बिगाड़ का रूप उससे भी विस्तृत है क्योकि इसमें एक ही शब्द के 

अनेक विकूत रूप वन जाते हैं। महाभाष्यकार पतंजलि ने इसी ग्राधार को लेकर 

कहा है कि झब्दों का उपदेश तो लघु है परन्तु श्रपणब्दों का उपदेश बहुत बड़ा है । 

एक-एक दब्द के ही बहुत से अ्रपश्न शव पाये जाते हैं। जैसे एक ही 'गो' घब्द के गावी, 

गोणी, योता, गोपोततलिफा आदि [अ्रमेक अ्रपञश्न शव हैं। इन अपन्नंशों का म्लेच्छीकरण 
में ही सन्निवंश है । इस भ्रत्तिया मे संकोच के साथ अपभ्रश अधिक तीत्रता से 
बढ़ते हैं । 

स्लेच्छीफृर्ण का बेंदिक लोग बहुत ख्याल रखते थे । यहाँ तक कि यज्ञ में 

. लघीयारच्छव्दोपदेश: । गरीयानपशब्दोपदेश : एकंप्स्प दब्दस्य वहयो5पश्न शा 
तयथा गीरित्यस्य दाब्यस्थ यावी गोणी ग्रोता ग्रोद्रोत्तलिकेत्येवसादयो5पश्नद्या:॥ 

महाभाष्य श३ा३ 



छ० चेदि। युग और श्रादिमानव 

लौकिक भाषा का प्रयोग नही होते पाता था। यातजिक यज्ञकाल में व्यवहार की भाषा 
नहीं बोलते थे । इस स्लेच्छित भाषा का नाम असुर्यावाक् वा भाषा रखा गमा था। 
यह म्लेच्छीकरण आसुर समभा जाता था; म्लेच्छ घातु पराणितीय व्याकरण के 
अ्रनुसार अव्यक्त बब्द ब्र्थाव् अ्पगब्द श्र्थ में श्रयुवत है । मानव-धर्मगास्त्र के प्रेगता 
मनु ने दस्युदों में भी म्लेच्छवाक् और आर्यवाक्? दो प्रकार के लोगों का वर्णन 
किया है| ग्र्थात् जिन दस्पु जातियो में वैदिक धर्म का लोप हो गया उनमें भी 
पूर्व सल्कारवश झायभापा बोलने दाने थे । झ्रार्यावर्त्त से भिन्न पूर्व देश से लेकर 
ईशान, उत्तर वायध्य और पश्चिम देशों में रहने वालो की ही म्लेच्छ और असुर 

कहा जाता था | श्रन्य कारणो के ग्रतिरिक्त एक बडा कारण इनके म्लेरछ कहे जाने 

का यह भी था कि ये स्लैच्छ भांपा बोलते थे । एक प्रमाण इस विपय में शतपथ 

ब्राह्मण और प्रस्य ग्रन्थों का बहुत ही महत्वपूर्ण है । 

शतपथ ३।२॥१। २३-६५ में लिखा है कि वे प्रधुर सोग पराभूत-वाणीरै 

वाले होकर है झ्लब हे श्रलव बोलते हुये पराजित हुये । देवों ने दस वाणी से कहा 
कि यह तो म्लेच्छ अपशब्द है अत: ब्राह्मणों को स्वेच्छ वाणी वही घबोलनी चाहिए । 

यह तो झसुर्या बाक है। इगलिंग० द्वारा अनूदित शतपथ ब्राह्मण के फुटनोट में इस 
स्थल पर लिखा गया है कि काप्य झाखीब शतपथ ब्राह्मण में "हैलोहेल” ऐसा परसुरों 
के द्वारा बोला जाना लिसा है । परन्तु महाभाष्य १११ में “हेलयोहेलयः” पाठ है । 
इस प्रकार देता गया कि "हे अरयः, हे अरय.” का आसुर प्रयोग जो असुरो के 
म्नेब्छित उच्चारण से बना बह --है अलव., हे ब्लबः, हैलोहँल, तथा है प्रलयः है 
अलप'--तीन प्रकार का बता । काण्व शासीय पाठ को ले लीजिये और श्राजकल 

कई बाबुओं का टेलीफोन का “हैलो-हैलो” ले लोजिये दोतों एक से मिलेंगे । हैनोहैल 

दीक ऐसा ही जैचता है । ये उदाहरण स्लेच्छीकरण के है । इससे सदा ब्राह्मण लौस 
चेंचते रहते थे। किस प्रकार स्लेच्छोकरण से भाषा में परिवर्तन हो गया, इसका 

(, म्लेच्छवाच्चइचार्गबाच; सर्वे ते इसपर. स्सुता: १०८५, म्सेच्छदेशस्त्वत, परः 

सन २२३३ 

2, तेध्सुरा श्रात्तनचसों हेलवो हेब्लबद्कति यदम्त, परावभुवु'। ततनत्नेतामपि घाच- 
मूदु: उपजिशास्यों स स्लेच्छस्तस्मान्न ब्राह्मणों स्लेक््ट्रेदसुयोँ हेया सावः। 

दातपथ ३॥२)१।२३-२४॥ 

3, 8९४ [60906 [द७ 3 ७१४० 58403 दशाह|व0त छ7 270(550ए | 

६हहशातह् 

4, तेष्युरा हेलपो हेतय इति कुबन्त परावभूदु। सस्पादद्राह्मणेन न स्तेष्छितद 
नापभाषितव, म्लेच्छी हवा एप यदप्चब्द: | महाभाष्य १११ 

ते |] 
+ 
; 
| 
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डातपथ ब्राह्मण और महामाप्य का वत्वय छुक ज्यलस्त उदाहरण है। जन्द, अंग्रेजी 
सथा दुसरी विदेशी भाषाशों का यदि सस्कृत से मिलान किया जाबे तो पता चलेगा 
कि किस प्रकार आसुर संकोच और अपभंश से ये भाषायें वत' गई है। महाभाष्य 
में “बढ्ढा न: तद़ा नः” वावय का भी म्लेच्छ एवं आयुर प्रयोग यर्वाण: तवाण:' दिया 
गया है ) इस प्रकार के अन्य अनेकों उदाहरण दिये जा सकते है। 

यहाँ पर इस्त अ्रपशभ्रंश्ध के विषय में यह भी ज्ञातव्य है कि श्रपश्र'श कभी 

पमियमित होते हूँ ग्लौर कमी अ्रनियमित | यदृच्छा और भी इसकी पीठ को ढोंक देता 
है । यहाँ पर उदाहरण के लिए कुछ थोडा सा वर्णत दिया जाता हुँ। संस्कृत से 

अपभ्रथ होकर एक भाषा और पुन: उस भाषा से अपभ्रश होकर दूसरी और इस 

अकार तीस री-- ऐसे परम्परा से अ्रवेक भाषायें वन जाती हैं । 

सम्कृुत का घट: शब्द घड़ा श्र घृत शब्द धी, तथा दुग्ध शब्द दूध रूप में 

अपभ्रप्ट हुये । इसी प्रकार आ्ांख अ्रक्षि का, कान कर्ण का, नाक नासिका का, जी 

जिल्ना का और पीठ तथा कन्या पृष्ठ और स्वास्त के अपश्रंश हूँ | इसी प्रकार आ्राय॑- 
युत्र का झज्जउत्त, गर्देभ: का गद्भभ श्रौर गहृह पुन: गधा आदि अ्रपनश्नंश है। पाली 
प्राकृत ऐसे उदाहरणीं से भरी हूँ । इसी प्रकार यूयम् से शू, वसम् से वी, गूढ से गाँट, 
आऔष्पितर से ज्यूदपेदर और जुविदर तथा 'गौ:' से काऊ ग्रादि वाह अपभ्रप्ट होकर 
चन गये है । 

एक ही पदार्थ के बहुत माम हैँ । इसमे भिन्न-भिन्न देशों में भिन्त-भिन्न 

साएोे से भिन्न अ्वश्नंश् होने से मिन्त-मिन्न भाषावों के शब्द बन जाते है। एसी 

प्रकार एक पदार्द बहुत नामों वाला होता! है--जेसे वानर, घोड़ा, सिह, सूर्य, मनुष्य 
देव श्र चोर का नाम हरि है । किसी देक्ष में सिह नाम से उस पशु का ग्रहण देखा 
जाता है श्र र किसी देश में हरि से सिह का ग्रहण होता है| किसी देश में हरि से 
चोड़े का गहण झौर किसी में सूर्य तथा किसी ने चोर व ग्रहण किया। इससे भी 
देश-भाषा भिन्न-भिन्न हो गई। एुक हो अर्त्र में आने बाली अनेक घांतुदों में से 

भिन्न-भिन्न दे वाले सपने अनुसार मिन्न धातु उसी अर में प्रयुक्त कर लेते है| 
महाभाएगर” पतजलि ते इस तब्य पद प्रकाश डालते हुए लिखा है कि इस महान 

[, ते तम्न भवरतों यद्वा नस्तद्वा न इति प्रयोकक्तव्यें यर्वापत्तर्वाण इति प्रगु्मते। 
याज्ञ पुत; कमेंथि नापभापले ते पुनरसुरं: याज्ञो कर्प्यपभायितम, ततस्ते 

परामताः । महा १११ 
2. एवस्मिस्चाति महृत्ति झाब्दस्य प्रयोगदिषये ते ते बाब्यस्तततन्न नियतवियया 

दृश्यन्ते शद्यवा बवतिंतिकर्मा प्रस्पोजेष्पव भाषितों भवति । पिकार एन- 
आर्पा भाषम्ते त्व इति। हम्मति-सुराष्ट्रप रंहति; प्राच्यमष्येध । समिमेय 

स्वार्यी, प्रयुझ्जते । +महा- भा. १११ 
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छब्दप्रयोग के विपय में वे-बे शब्द उन-उन देशों में नियत देखे जाते है । गत्यर्थक 
आप घातु का प्रयोग बग्योज मे होता है  हम्म का सौराष्ट्र में, 'रंह' का प्राच्य 

श्षौर मगध से, श्रार्यादर्स से 'गम्' का ही प्रयोग होता है । भाष्यकार ने यहाँ पर यह 

भी बतलाया है 'दव्' धातु था झार्यावर्त से विवार अर्थात् झव--मृत शरीर फे 
अरध मे प्रयोग होता टै। रतपथ्ब्राह्मण मे रद्र अ्र्वोत् अग्नि के नक नामों का वर्णव 
कारत हुए भी ऐसा ही एव वर्णन पाया जाया हैं ।' मीमासा सूत १ ॥श४१ आये- 

म्तोच्छ-प्रसिद्धि प्रयरण मे भाध्यवर्त्ता ने शिस्या 7 दि कई खोग दीर् दाकों मे यथ 

शब्द का प्रयोग करत # छुछ लोग प्रिययु के स्रथ में प्रयाग करत है । पद सोग सूकर 
अर्थ भे वराह झब्द का प्रयोग करते है और वर्द लोग छृष्ण शनि वे अर्थ में | वेतस 
धाब्द या प्रयोग कई देत अ्रथे में करते है ओर हुई जम्बवात् के भ्र्थ में करते है। 
थे प्रयोग देश विशेष के है। मूल वेद मे यव और प्रियमु पृथक् है । इसी प्रयार बराह 
का अर्थ वेद में मेघ भी है । भगिरस् देवगग भी वह है ॥ इस प्रतार मिन््ल-भिन्नत 
देशी में भिन्न-मिन्न प्रयोग देसे जाते है। 

ध्वनि के विकारों में भी शब्दों में फेर पद जाता है जैसे करी-कही पर 'य 
के स्थान में 'न' का और “न” के स्थान में ' य' का उच्चारण लोग कर देते है। 
यज्ञ को जम्य, गमुना को जमुता, जाताति यो बराशादि, जनपद को 'यणपद' श्रादि 
प्रयुवद करते है। कानी तालच्य 'शकार' वो भूर्न्य 'घ' और दस्ती 'स' में परिवतित 

करने पर भी पर्याप्त अन्तर पड जाता है। मह/भाष्जार ने इसी दोष के निवारण को 
दुष्दि में रजेकर कहा है-शश पप न हो जावे, परतास््ष पत्ताप श्लौर मझचक मज्जक 

न हो जावे--अ्रत स्वर, वर्ण श्ादि का अर नृपूर्वी ज्ञान श्रावश्यफ है। (देखें महा- 

भमाप्य १॥१३॥१) । कभी उच्चारण से दाव्दो में भेद हो जाता है और चब्द प्रपश्नप्ट 

होकर श्रन्य वन जाते है । जैसा कि ज्ञ के ज+ब्य |-प्म के मेल से बने होसे पर 
मी वाई ज्ज् बोचते हैं। केई ग्यें बोलते है ओर कई 'ग्त' तथा कई देश भेद से 

दून बोलते है । 

इस प्रकार यह निश्चित बात है कि 'ेदबाणी' परमेइवर-प्रदत्त और पूर्ण 
वाणी है | लौकिक संस्कृत भापा उस वाणी वे। सकोच से वटी और उससे पुन. ऊपर 

. अप्िर्चे स देबस्तस्थतानि नामानि, दार्व इति यथा प्राच्या अ्रश्चक्षते । भव इति 
यथा वाहीका ॥श० १४७॥३।८ 

2. तन्न केचिद्वीघंश्ूकेपु यव शबदं प्रयुझ्जते केचित्यिड्ग॒पु । 
वराहुदब्द केचिद्र उज्जुलके फचिज्जम्वति | मोमांसा भाष्य | 

3. यजुबेंद १८१२ ॥। 

4. निरकक्त भा? 
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, अतलाये गये नियमों से विभिन्न देश्लीय और विदेशीय भाषायें बनीं | थोड़ा दिव्दर्शन 

कराकर पुनः इस विपय पर आगे बढ़ना उचित होगः । है 

भाषा-शभास्त्री भाषावों के तीन विभाग करते हैं--झाये, सेमिटिक और तूरानी ॥ 
परन्तु यह भेद विल्तुल ही कृत्रिम और कल्पित है। विचार से देखने पर मालूमः 
पढ़ेगा कि सभी में समता है और तभी एक आय भाषा से ही विकृत होकर बनी है । 

चैदिफी बाकू श्रार्ये सेनिटिक तुरानी. प्नर्य 

झम्व सं० अम्व सीरियन--भ्रामो ] द्वाविडी--म्मा) 
सामोपेडिक-- अम्म # सीधियन-अम्मात | 

.. अम्मेद माता 
अरवी-उम्म _) मलयाली-श्रम 

तुलु-अ्रप्पा. | 
चीमी-मा | 

द्योः मंण्चो;:. अर्बी -बोः चीना -तीः * 
आ्रं-दे जापानी--दे ४ सूर्य 

ग्री० ज्यूस तेलश-दिवमु. 
हिब्र-- ऐ 

दा सुं०-ईरा ) हिल्रु>ऐरछ 
चला ग्री०--एरा | 
डड्डा लेटिन -टेरा अरवी-अर्ज जेरत /& 

जर्मन--एव (मठंझ) है सन 
पु. अं. अर्थ (एशापाठ) | 
न. अं, अर्य [छक0). | ढ। 

इससे स्पष्ट है कि तीनों माया परिवारों का मल एक है 

येदिको बाझू. संस्कृत फार्सो अंग्रं जी ध्र्थ 

पितरः पितरः पिदर फादर पिता 
मातरः मातरः मादर मदर माता 

दुह्तिरः दुह्तिरः दुस््तर डाटर लड़की 

अंतर: अआतर: .विरादर ब्रदर भाई 

विधवा बिधवा बेवा विदयो विधवा 

यहां पर भी बेदवाणी सूल से ही तीनों भापायें निकली दिखाई पड़ती हैं ॥ 

संस्कृत अंग्रेजी अर्चः 

समित्ति कमिटी समा 

त्त्रू ड्री चुक्ष हु 

ऋत राइट * सत्य 
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संस्क्र्त अभ्र्ग्मजो भ्र्यं 
पश्चुचर् प्रास्चर चरागाह 
सप्तकोण हेप्टागोन सप्तकोण 
तिकोणमिति द्रिग्नो मेट्री त्रिकोणमिति 
ज्यामिति ज्या मेट्री ज्यामिति 
दशमलवब डेसीमल दह्ममलव 
बृन्द बेण्ड १६ वाजे वालो का समूह 
चरित्र करेवटर आचरण 
नास्ति नांट नही 
भ्रस्ति झट हां 
नाम नेम नाम 
भ्रू ब्रो भौंह >+--+... 

संत्छ््त ' अछछछ प्रथा हछफ्ा फ्ज फ्ला- 
भ्र्य संस्कृत सोहेली श्र्थं ह्म्म हरम महत्त | घ्यान घानी विचारना सुर हर देवता जुबा सूर्य अन्तकाल इन्तकाल मरना जम्वरऊ जामुन कीर्तन किरतैप्नमन पदना सिह सिम्वा शोर पष्ठ सित्ता छ सीता छः सप्त सब्वा सबा सात्त संस्कृत सुनानी रस ।सिल्त 7 फर्क क्रय 77 श्र्थ शान क्वान कुत्ता आप पानी शत: क्लुटोस सुता ना मनुष्य शिर, केरास सिर रखना रस जिद्दा द्श डेक 

आस घर ददर्श डेडक॑ सप्् क्77+9+- वा _ कर आत्मा संस्कृत हिद्न संस्कृत चीनो झथ वें दिक-यहव: जहोबा स्थान तान स्थन शहें यलिह् स्थान डियन्टान स्वार्ग आदिम बैदिक आदम झम्बा भा माता 
जनस्थान जिनस्तान पृथिवी इली वि 

घोम हवन स्तेन गोफीककमईओए जिय संग चिह। लिये लंग “--+् संग चिह। 



संस्कृत 

का, कः, किम् 

चौः 

शिष्य 

अहिफेत 

यम 

कनक 

संस्कृत 

ड्ह् 
गौः 

अम्बुद 

भेप 
रु 
दवम् 

काक 

द्यौ 

न्संस्कृत्त ज़ञन्द 
पशु व्शु 
उद्दानू , उक्षत् 

य़य प्व 
बंय वैद्य 
वायु वायु 
पक झ््पु 
रथ रथ 

गान्धर्व गास्धवे 
अथवंन् अथर्वन् 
गाया गाया 
इप्दि - इप्टि 

भाषाविज्ञान शौर इतिहास ७५ 

जातानी श्रर्थ 

का क्या 

द्दे सूर्योदय 

शोसेई भविष्य 

आह्िन झफ़ीस 

झ्म्मा यम 

किनका सोना कलम आल 

द्राविड (तेलग) श्र्थं 

ई यहाँ 
ञ्रौ ग्राय 

मब्बु मेघ 
भ्नक बकरा, भेड़ा) 
द्य्यमु भूत प्रेत 

करकि कौवा 

दिवमु सूर्य 
नजजितननस+ 

ञ्र्य संस्क्कत ज्न्द श्र 
जानवर | सप्त ह्फ्त सात 
बैल सेना हेना फौज 
जी ह्ट्स्त जस्त हाय 
वैद्य आहुति ग्राजुति झाहुति 
हवा अर भ्रृजि सर्वे 
बाण । अजा झजा बकरी 

गाड़ी, चालू जानु घुदना 
गायए अद्व अस्प घोड़ा 
ऋषिन्यक्ष | ध्वप्न कृपन सपना 

पविन्न पुस्तक | गोमेथ गरामेज सैनी 
यज्न बेद बढ्द बेंद _ 

छ्न्द जन्द अवथर्ववेद 

गहाँ तक संजेप में उदाहरण ग्ादि से यह दिसलाया गया कि बेदवाणी संस्कत 

और पुनः अप्चेय आदि होफ़र सवार की समस्त भाषायें बनीं। अब भाया-विज्ञान 

के,अभ्राधार पर किये जाने वाले कुछ ग्ाक्षपों का उत्तर दिया जावेगा प्लौर पुतः इस 
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कॉल्पित विज्ञान कौ व्यथेता और इतिहास-निर्णय में अंसमर्थतां पर विचार कियए 

जावेंगा। 

१. श्राक्षेपों के समाधान--वर्तमान समय मे भाषा-विज्ञान के विद्वानों बन» 
यह कथन है कि सभी भाषावों का मुल वदिक-दाणी वा सस्कृत नहीं है। वर्तेमान में 

आये, सेमिटिक और तुरानी झ्रादि जो भाषा-मेद पाये जाते है इनसे प्रकट होता है 
कि कोई एक भाषा थी जो स्वत एक मूत्र थी परन्तु अव वह नाट हो चुकी है और 

इण्डोयो रूपीय भापा ही इग लव भाषाबों ता मूल है। ऐसी स्थिति में वैदिक भाषा का 
भी मूल यही है और यह सब भाषपादों कोौमाता वा मूल न होदग्र जरद और ग्रीका 

आदि भाषावों की भगिनी है। वेद में दसरी भाषाओं के शब्द सौर इस भाषा वी 
न्यूनतायें इसके प्रमाण है । 

इस थ्राक्ष प दा समायान करने से पूछ यह वह देना रर्वथा समुचित हैँ. कि 
“इण्डोयोरपीय' कोई भाषा नहीं। यह केबल कुछ विदेशियों की बरपना है ; यह 

सर्वाशत्त: कहिपत और मनघडन्त हैं। समार के किसी भी भा॥ में इसके झस्तिस््थ 
को सिद्ध करने वाला कोई प्रमाण मही हैं। अभी तक संसार वी समस्त भापावों वा 
न पूरादूरा व्याकरण जाना जा सका है ग्रौर न जाँच की जा सकी हैं| केवत बुछ 

भाषावों के कल्पित सामंजस्य और असामंजस्य को लेकर इततों बड़ी कल्पना करना 

मिथ्या है । इस थोवे आधार पर झाधारित भाषा-विज्ञान (शा00923) कोई विज्ञान 

नही है! इसके कोई वेज्ञासिक नियम नहीं है--फिर भी इसे विज्ञान यबहना विज्ञान 

दाब्द का ही उपहास करना है । इण्डोयोस्पीय में भी तो इण्डों मूल लगा ही है । जब 
ऐसी भाषा इनकी सूल है जिसमें झाय और योस्पीय दोनो प्रकार के शब्द थे तो फिर 
यह प्रदन उटेगा ही कि जहाँ दो प्रकार का छूल है वह भ्रादि भापा किस प्रकार है । 
अपोकि नियमतः तो एक ही भाषा मूल में होती चाहिए | इंग भ्रश्न से बचते के लिए 
यह कल्पना की गई कि इसके पूर्व एक भाषा थी जो चुप्त ही गई और अज्ञात है। 

पूछना चाहिए कि भाषा तो अपनी अश्रन्त:साक्षियों और व्याकरणों आदि से जानो 

जाती है । जब वह ग्रज्ञात्त और लुप्त है तो फिर बिना इन साधनों के उसका अस्तिस्व 
किस प्रकार जाना गया । कहना पड़ेगा फ्ि यह कोरी वल्पना मात्र है ॥ 

भारत में कुछ ऐसे भी कठ्हुज्जत्ती लोग हे जो बाहते हैँ कि “घिश्नति.” पद 

संस्कृत भाषा का हैं । इसका लेटित मे विगनिदी होता हूँ। जर्मन में ट्र्वानूट्सिकः 
है । अंग्रेजी में ट्व्यन्टी है । झव देसना हूँ कि अग्रेजी भे 'ढटा को ग्रावाज कहां से 
भाई । बयोकि सह्कृत सूल में तो 'त' हूँ नदी । अत. यहू मालूम पडता हैँ कि कोई 

एक भ्रज्ञात भाषा थी जिसमें वीस के लिए 'द्वि दक्षत्ति! का प्रयोग होता था और उससे 

यह झंग्रेजी का पद बना होगा थोर उसी से (विशति. भी बना होगा । परन्तु यह जात 

$ 
दे 

जा 
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होना चाहिए कि बिशति/ पद भो संस्कृत व्याइरण में 'द्विदरशति:' से निपातित है! 

“दर्षतरि' पद किसी झन्य भाषा का नही बल्कि संस्कृत भापा का ही हैं। महाभारत- 
फालिक यास््क अपने निरवत (१०४०) में ऋम्बेद के लिए 'दाशतयी' का प्रयोग करता 
है जो 'दक्षति/ से बना है। स्ामबेद के वर्गोकरण में भी 'दशति' का प्रयोग होता है । 
आफ से तिरक्त ३॥६ पर 'विम्तति: ग्रौर शत? की निरुकित करते हुए लिखा है कि 
द्िदश से विश्ञति और दक्न दश से झत बनता है । घतपथ ७॥५॥२।४४ में विश् घातु 
से 'विभधि/ बनाया यया है ! इत्त प्रकार जब महामारत-काल में और उसके पूर्व 
नी सह्उत में यह प्रयोग था तो इसके लिए अनात भाषा की कल्पना करना और बैद 

। पूर्व कितनी प्ननुचित बात हूँ । बेदों में त्ि:ः सप्त आदि व्यवहार गणना के 

विपश्र में पाये जाये है । 

बीमी-पसी वन््पनायें दस भाषा-विज्ञान के विषय मे की गई है--और इस 

नाग के ईजाद करने में बया कुछ किया गया हैं इमका एक संक्षिप्त वर्णन थ्ली ड०2 
गर्वर्णानमद ही पुस्तक ग्ार्यों के ग्रादि देन से दिया जाता है । ड,बटर जी लिखते हैं 

8क्रादि भाषा दो बुछ लोगों ने पहिले एप्डो-्यूरोपियन (भारत-यूरोपीय) कहा। यह 
जाम बहत ध्यापक था । दूसरा नाम उण्डोसमंन (भारतजमंन) सोचा गया, इसलिए 
कस्याहू सब खोज जमंनी से ही प्रारम्भ हुई और जर्मन विद्वान अपनी भाषा को 
प्रशानता देसा चाहते से । परन्तु इसी कारण में यह नाम दूसरों को नापसन्द 
हमके सहिक्षे, इस भाषा के लिए सस्कृतिक माम भी सोचा गया था पर यह भी वरह्ूत्त 

'मुतीर्णु प्रसीत्त हुआ बयोविः इससे दूसरी भाषावों की श्रपेक्षा संस्कृत का महत्व बढ़े 
जधा। भत में झ्र्य (यूरोप में झाय्येन) नाम प्रचलित हुमा । झ्रारम्भ में यह नाम 
मंस्कृत-जेन्द और दतसे निकली भाषावों के लिए रखा गया था परन्तु अब यह पुरानी 
समातुमाया के लिए प्रयुक्त हो गया।” यहां इस उद्धरण से स्पप्ट है कि इस नाम की 

कल्पना में बया भावनायें ,चिहिंत श्री ॥ यह भी प्रकट है कि यह विज्ञान के आधार 

अर नहीं बल्कि कत्पता के०सै/तोर “भर है और इसमें कोई तथ्य नही है ! 
+. ३१० फुट 8 

इस प्रकार उण्डोयूरोपियन, कोड भाया नही जो सबका मूल हो सके झौर 
अज्ञात भाषा का इन मबका मूल होना निरथ्ंक होने से सहज ही पहले दिखाई गई 
भाषा की सापसियरों वे ग्राधार पर वेदिकी वाणों को ही सब भाषादों का मूल कहना 
रार्वया उचित है। मेक्समुलर ने इस तब्य को स्वयं स्वीकार किया है कि “यदि तुम 

कहना चाहते हो कि भाषा के प्रारम्भअनेक हुये तो तुम्हें यह वात्त श्रमंम व सिद्ध 

]. “विश्वतिद्विंदशा त. झत॑ दशदइा ते ॥ नि. रे।६ 

, झआायों का प्लाडि देश, पृ. २३ 
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करनी चाहिए कि सब शासावो वा एक ही झादिमूल था? |” घुन, वे प्न्यत्र लिखते 

हैं” समस्त मापापरिवार” एक ही प्राचीन भाषा वी शासाये | है” ध्राय॑ और सेमि- 
टिक दोनों एक ही मूल भाषा की दो धारायें है--यह भी प्रोफैसर मैवसमुलर के 

| स्पप्टतः स्वीकार किया है! | टेलर महोदय का कथन है कि ”ग्रव॒ तक दोनों शाखाग्रों 
में प्रनेकों शब्द एक ही रूप के मिलते है । तुरानी शास्रा, समस्त मंगोलियन और 
इथियोपिक जातियों वी वोल्यों मे श्रयुवत होती है । इसका विस्तार श्रास्ट्रेलिया: 

की भांपा से लेकर मद्रास वी द्राथिद्र भाषावों तक है। “ब्रिटानिका विश्वकप ! 
बतलाता हैं कि अस्की धत्द मद्रास और आस्ट्रेलिया मे एक ही रूप के बोले जाते 
है ।? मद्रास वी तेलणए भझ्रादि भाषावो के सम्बन्ध में बेम्वेल का कहना है किये 

भाषाये भी बेंद भाषा से ही निवली९ ह । इस बात का समर्थन रॉयल ऐशियाटिक 
सोसाइटी के: जरनल से भी होता है जो सन् १८७० मे प्रवाधित हुआ धा?। इसी 
प्रकार यह भी एप तथ्य है कि सस्झृत एवं समय समस्त पृष्चिवी पर बोली जाती? 
थी । इस प्रकार यह सुतराम सिद्ध है कि वंदिकी बाणी ही संसार की समस्त भाषावों' 
वा मूल हूँ । भापाविद्यारदों वी कल्पित इृप्डोयूरोपीय अथवा अ्रज्ञात भाषा ससार की 

मापावों वी मूल नहीं है 
२--संधि के नियम को आधार मान कर बई भाषा वैज्ञनिक यह बहते हैं 

कि संस्कृत भाषा में साघारणतया एक ही झब्द में निवृत्ति (समधि यान होना)नही देसा 

-पकाश्प्माणीश 3 'इसंशा०० ती .बाएएय१० 297 ). 7४९९ 66. 
2. 080 कार ९१ गिआ]65 0 व्लाइए३९९६ वाह 079 ता ।।ट5 0 व 

हहंध १एच्ट्एा, >>" एजएटं)] एका08009- 
3, "ग्जा$ 0065 00, ॥05 ९१ 67, ९५८]४06 [#6 [055॥भा१ ॥]8॥ ७० (पद्या- * 

त! & 8शाध्वा०) जा 05९77 5९8॥05 0० !08 ६श्ञाा6 ३00८३ याते 
नीखा. 8 गाययाध्वांब] टोटगालटाव5 छट]) छगालती 4 #८५ 9०४ 

ड़ '४धा४ तांशंए३॥9 पर इशार ॥.(ताएार ता फ९ $ल्लापल्ती 
प.709९९, ४०0]. [ 7 .36. 

4, 7९05८७॥ 80०6५ ए०श"श मर द9॥546 ॥252 उंतशाराह0 0९९ शात- 
उ९6 छल्याणंत6 7008 छा) #79व॥ 70005. व्वा07"$ 07 पता ला 40 ४/। मे 

$, ॥6 मलांशा।व की 65६॥ ताला बाते पटछाता)) ही 056 
घागा09 ता इगा6 ५०05 0ि |, धा69, कै, ५९, एणा ९९ त$ वीक्ाध- 
गादया 0] [6 'चैह085 (०65६४ --77९१९१०ए१४९०४३ फजॉशा] 6 ५0प6 
डा6 ]]] 7972९ 778 सता सठानतणा, 

4. ॥4 ॥२25 शा एश्लाशए ॥55660 ग्रात गराएत्ट्त #९॥९७०१ धात्षा पह 
॥हाएप ॥95 ॥5 एांशंड वा पीर [ज्वाह79६९ 06 ४८०१० 5-0 /777टी]5$ 
उुहशा श्चागाश साठ एऐग्रवांसा ऐ06 ५, 

2. झा कार 5 उतगावलत 07 गे। गा्गापड प्र व १द्यए [0९० एठा।ठत छी 
पिला (पिता-#ी गा वशाइए75९) ए०ाजशाएलत! गरव5 75 एा हि $ (०0 । 
एावधए0 उ0ाया॥] ० [र०58 /४४ड2॥० 50069 570. एल ३ 9. 50. 

8. 2 076 तंगार 5व75कीवा ५घ5 तार णाढ वशाश्य88४ जलता शी 00९7 (6 
घछ०ा08., एतातशआ-रेत्ण॑त्ए एल ॥] & गा 9. 43 

(&€6 ग्रपाप्रता'5 ६०७०८ एत्स 3309 250 ) 



भाषाविज्ञान और इतिहास ७६ 

जाता हैं परन्तु ऋग्वेद १०७१२ मत्र में आये 'तितउ शब्द में विवृत्ति पाई जाती 
ईं ग्रतः यह शब्द कही बाहर से आया होगा । 

इसका समावास यह हूँ क्रि जिस विपय की बात कही जा रही ह चहु साधारण 

हूँ -विजेष नहीं। फिर विश्वेप नियम को साधारण से घटाया करो जा सकता हैँ । 

तितउ' पद उणादिसूत्र 'तमोतेडंउ:- धतवच्य सूत्र से बना है । यह चैदिश पद ई। 
चेंदर में अपबाद के नियम भी हूँ | 'बहुल छन्दरसि! का नियम बेद में लगता हूँ । साथ 
ही व्याकरण बंद का अद्ठन हैं| क्षत. बेद के प्रयोग लोकिक व्याकरण के नियम में 

बादे सही जा सकते है | इसके अतिरियत्र व्याकरण दें! सह/विहान् स्वयं भाग्यकार 

चर्यजञीत हैं और व्याकरण की कृत्स्गता निरवत छानन से होती हैँ शिसके श्राचार्य साष्या 

है । दोनों के सामने यह पद झा चुका है । हन्होंने भो इस पट व्यावरण की कोई 
आर्पत्ति नही देखी ) जब च्यात रण के निममों से इमकी निप्पन्दता धातु, प्रश्यण झादि 

के साथ धाचाये लोग करते ग्रा रहे है शोर महाभारत-कालिक गआाचाय॑ इसका इसी 

प्रकार निम्रमित व्याफरण करते झा रहें है तो यह कहना कि यह. पर वाहीं बाहर से 

आया होगा सुनराभ् गलत है। यह बेद का पद है--ैदिकी बाझ है। सस्कृत भे 
श्रमरकोप झौर त्रिकाण्ड दोप झ्रादि कोपों में नपुसक प्रयोग भी टमका पाया जाता 
ई। सरद्रत मे बैदिक से आया है भौर परषोदारादीनि बथीपदि/्टम् । के श्रदुसार इस 
भाषा में विशजमान हैं । निषष्दु ४॥१ में '(दितउ' पद है। निरफ्त ४६ पर यास्क ने 

इमयी ब्यास्या की हैँ । यदि ऐसी ही प्नर्गल वल्पनायें करनी हों तो बोई भी करू 

- सता हें । परन्तु व्याकरण झादि वा जानते बाला कभी ऐसी थोथी बात नही करेगा 
बह में दी सृुपणों और साग्रुजी तथा 'सख्रायी वे स्थान में 'द्वा सुपर्णा सयुजा ससाया 
पाठ है । यह बेद वंग विशेष नियम है । परल्तु इसके श्राधार पर यह नहीं कहा जा 

सकता कि; यह प्रयोय बाहर से झा गया है; बेद में पुल॒वसु श्रीर बिणाला एव वचन 
में प्रयुयत होते है। मिस् को ऐस् में भो यिकत्प है, लेट लकार भी शभ्रधिक होता है। 
और 'तुमुन्' के अर्थ में से, सेनू, असे, असेनू, बसे, बसेन्, प्रध्य, प्रध्य॑न्, कध्ये, 
दध्यैन् आदि प्रत्यय होते हैं! परन्तु इससे बह नही बहा जा सकता है कि ये धाब्द 
कही धाहर से भ्राये होगे । ऋग्वेद १०-२०६-६ मंन्त मे जमरी, तुफरीतू, पर्फरीका, 

जेमना, मदेद, मराशु भादि पद झाथे हैं । देसने में मासूम पड़ते हैं किये बाहर के 

शब्द होगे जो एक ही मंत्र में एकत्र कर दिये गए हैं। परन्तु विचार करने पर पता 

अलेगा कि इनका भी ब्योक्तरण है और नियम है । भाषा विज्ञान वालों की एक यह् 

कड़ी भारी चूटि है कि ये बल्पता और ग्रलत धारणावों वी उड़ान ये उद्ते्ट। 

महाशारत-बालिक यासक शौर जैमिनि ने पूर्दपक्ष टावर इन दब्दों दो लेवःर उत्तर 

भी दिये हैं। घब तोन सहन ईरवी चूर्द भी ये पद वेद में विद्यमान थे तो ऋतणेद 
यो १००० वर्ष ईस््वी पूर्व मानकर बाहर वी भाषा से इनके झाने वा प्रश्न ही बया 
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उठता है | उस समय तो संसार की और कोई भाषा आ ही वहाँ से सकती थी । साथ 

ही बेद तो उससे भी पूर्व विद्यमान थे । जैसा दि भूमर्भशास्त्र के श्रकरण में सिद्ध बर 
आए है। तया मह्दामारत से पूर्व ही नहीं बहुत पूर्व के ग्रग्य वाल्मीकि रामायण में ' 

भी वेदों का बैसा ही वर्णन है * दर 

३ -स्वर्गीय श्री वालमगाधर लोवमान्य तिलक मे लिखा है कि बेदों में 

(विदेशी भापा के नब्द पाए जात है। उनके झनुसार अभ्र्ववेद में आये आलियी, 

विलिगी, उम्हगल यौर ताबुब शब्द चाल्टियन जापा के हैं। इन शब्दों का वास््तविक 

अर्य भी वह्दी पर प्रचतित था । उन्हीं के सखर्ग से ब झब्द वेद में झाये । बैदिक एज 

के लेसक ते ताथुब -5द का लकर लिखा है कि “सिलवेन लेवी मे हमारे ध्यान 

को इस तथ्य को झोर ग्राउ/्ट किया हैं कि अववबेद था 'ताबुब! पद एचेबर ( १८७६) 

और वार्थ के श्रमुसार पोलीनेशियन श्वन्द तापु श्रौर ताबु से सम्बद्ध हैं! । 
इसबा। रमाधास यहाँ पर बिया जाता है। ये सभी शब्द अझथर्ववेद में पचम 

काण्ड के १३वें सूत्त के अवें. पवे और दगवे मन्त्र में ग्राए हैँ। इस सूचत का देवता 
अजापति है और सर्पो के विप वा निवारण करने का वर्णन है । इसी प्रसग में ये शब्द 

भी आगे है । यह भ्रम इन विद्वनों को क्यों है कि ये शब्द बाहरी देशों की भापा के 

है--कहा नही जा सकता है। य वेद से ही दूसरे देशों की भःपा में गए ऐसा बयो से 

स्वीकार किया जाये । दस्तुत ब्रान तो यह है कि इन पर इस चुटिपूर्ण भाषा-विज्ञान 

को छाप पटी है और उसी के ग्रमसार ये बोल रहे हैं। इन्हे यह भी तो देखना 
चाहिए पा कि इन शब्दों व मूल क्या है। बदि ये शब्द चाल्डियन भाषा के है तो 
फिर इसकी धातु कहाँ से कल्पित्त कर ली गई । कौश्विक गृह्ममृत्र में इनका विनियोग 

आहाँ से बदा शिया गया । साथ ही कह देने मात्र मे तो कार्य बनता नहों, प्रमाण भी 

देना चाहिए | तापु और ताथु से ताथुब वन गया अथवा अंग्रेजी के टेबू से धन गया 

यह +त्पना तो वडी परल है परन्तु इसकी सिद्धि करना सरल नही है । स्पप्ट बताना 

तो चाहिए कि तापु से बना, कि ताबु ये बना, वा टंवू से बना । 'ब्रालिगी' शब्द 

लिणि' 'गत्ौ' णातु से प्रच' प्रत्यय और “दीप” करने से बना हुआ है | इसी प्रवार 

दि उपरम्गे पर्वंव “लिणि! घातु से विलिगी पद बन है। “उछएला' पद उछ पूर्वक ग्ररी 
हिप्तार्थक और गन्यवक घातु से 'अऋ' प्रत्यय और 'टापू' करके बना है | 'झ्ार्लिंगो' का 

अर्व चारों तरफ घूमने वाली, 'बिलिगी! वा भ्थे टेढ' चाल वाली और 'उरुगुला' वा 

बे बहुत याटन वाली सविणी है। अयर्व ४१३।१० में ही 'ताबुव! पद चार वार 
आया है मिनका सीधा प्रथं है कि तायुव ताबुव नही है । तू निइचय ही त्ताबुव है । 
सखाबुब से वित निर्वेल हो जता है। यहां मन्न में ग्राथे 'ताबुब' शब्द रा चारों बार 

> देश बंदिक एज, पृष्ठ १५०-१४५१ । 
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एक ही अर्थ है नही । सायण ने इस मंत्र का अर्थ निम्न प्रकार किया है--जिसवका 
“हिन्दी अनुवाद यह है-- न 

;॒ 'ताबुत्र नही है, ताबुव नही है, तू ताबुव नहीं है, क्योंकि ताबुब से विष भीरस 
हो जाता है ॥ 

इन दोनों प्रकार के भ्र्थों से यंह प्रकट है कि चार वार झ्राये 'ताबुब” पद का एक 

ही अर्भ नही है । बरायण के भाष्य में एक वड़ी भारी त्रूटि है कि वह एक नकार का 

अ्रधिक पभर्थ करता है । परन्तु सायण के भाष्य से यह प्रंकट है कि 'ताबुब' न सर्प का 

ही नाम हैं और न विष का । उसके अनुसार विप को सीरस करने वाली झ्ौपध का 

नाम ताबुब है । फिर तावुब को सपे वा बिप कहकर विदेशी भाषा का झब्द मानने 

की कोई स्थिति नहीं रह जाती | यदि सायण के श्रर्थ को न मानकर चलें तब भी 

चैदिक एज झौर दूसरे लोगों का मत सिद्ध नहीं होता है । क्योंकि यहाँ पर ताबुच मा 

भर्थ चूद्धि करने वाली वस्तु और पीड़ा देने वाली वस्तु है। ये दोनों श्र्थ इस कारण 

भी है कि तु! धातु जिससे 'डण्' प्रत्यय होकर 'ताबु” पद वना हैं बह गति, चूद्धि और 

हिंसा श्रर्थ में है। साथ 'व' भाग वा! गन्धर्थक और गन्धनार्थक धातु से बना है) 
इससे वर्धक, नाशक आदि सभी अर्थ यहाँ पर ग्रहीत है। यहाँ यदि विष का ग्रहण 

किया जावे तो विपनाश्वक का भी ग्रहण साथ ही प्राप्त है। परन्तु विदेशी 'तापु, 

ताबु और टंबू में यह अर्थ नहीं घटता। अतः ये झब्द एक मंकुचित श्र को 

लेकर पाइचात्य भाषा में वेद से गए न कि वहाँ से वेद में आए। भाषा में 

संकोच का तियम है--विकास का नहीं। इसी प्रकार ओआलिगी', “विलिगी' 

व्यवितवाचक नहीं हैं। किसी एक सर्प के ये नाम नहीं है। ये जातिसूचक सामान्य 

पद हैं जो इस प्रवार के सभी सर्पो के सिए प्रयुकत्र द्वो सकते है । परन्तु चाल्डियन 

आाषा के दाब्दों में ऐसी यौगिकता लेखक दिखला नही सके है । अस्तु ! यह तो दीक 

है कि मे घब्द वेदिक-भाषा से इन भाधावों में गए। परस्तु यह नितराम् असम्भव है 

कि ये शब्द विदेशी-भाषावों से वेद में आप्ये | आर्यन' शब्द जिस प्रवार बिदेशी 
आधा से बंद में नहीं आया अपितु बेद से और मसंस्थ॒त भागा से विदेशी भाषाओं में 
गया है- देसा ही यहाँ पर भी समभना चाहिए । वया कोई भाषा-विज्ञान वा शाना 

यह सिद्ध करने का साहुम कर सकता है कि एरियन, श्रार्याना, प्रथवा ईरान से 

आये शब्द दना है । 

४. एक यह'आपत्ति उठाई जाती है कि आयों की किसी भाषा में 'ट वर्ग नही है । 
और निरक्तकार ने भी माना है कि तवर्ग ही टवर्ग ही जाना है । हर 
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इस पर भो यहाँ पर विचार किया जाता है। भ्रयम तो यह कहना कि प्रार्यीं 

की भाषा में टवर्ग नहीं-यह ही भान्त धारणा है। प्रंग्रेजी में 'दो' 'डी' मौजूद हैं । 

अंग्रेजी भी तो प्राय॑न्वर्ग में हो है। परन्तु वेदिक वा संस्कृत भाषा में टबर्ग नही, यह 

और भी गलत धारणा है। टवर्ग से श्ब्दीं का प्रारंभ न होना कोई कमी की वात नहीं । 

ऋ, र, प, झौर टवर्ग का उच्चारण स्थान मूर्धा है। ये साथी हैं। श्रनेकों दाब्द 

पाये जाते है. जिनके मध्य और अन्त भे 'टवर्ग” पाया जाता है । यदि 'टवर्ग त होता 

तो इनमें टवर्ग कहाँ से श्ला जाता | इडा, काट, काण्व, काप्ठा, कृणार, कुप्ड्टणान्या/ 

आखण्डल, हेडन, जठर, कीकट, विठ, आ्रादि पदों में टवर्ग कहाँ से भ्रा गया, यदि ढवगें 

था ही नही । 'डयते' निभष्दु में गतिकर्मी है। यह कोई नियम नहों कि टवर्ग से छब्द 

अवश्य प्रारम्भ करिए जावें । प् के सयोग में जो टवर्ग वर्ण पाते हैं वे भी तो सूचना 

देते हैं कि टवर्ग है । अ्रभिष्टि, इप्टि, कुप्ठ, पप्ठ आदि में जो 'ट' हैं वया यह् दैधे 

ही कही से कूद पश है। जिस भो भाषा में वष'--'क्ष| का उच्चारण मौणूंद है 

उप्तमे 'ट' की संभावना है हो ; जिसमें 'प' हो उस भागा में 'ट' ने हो-यह् संभव 

नहीं । पद तो अन्तिम वर्णों से और थ, रू, से भी नहीं प्रारंभ होते तो क्या इतका 

होना व्यर्थ है । वैदिक और सस्कृत वाणी को छोड़कर झायों की किसी भापा में (मा 

भौ नहीं हैं। परन्तु इससे बेद और संस्कृत के 'भ कही झाकाश,से झा गिरे ? 

निषक्त के झनुमार वैदिकी प्रक्रिया से 'निगन््तवः का “निघण्टव बनाया गया 
है । यहाँ पर 'निगनन््तवः' के 'त' को “निधण्टव.” में 'ट' हो गया है । मे दोनों पर्याय 

है । परन्तु यहाँ पर 'घ' का 'ग' वा 'ग' का 'ध' किस प्रकार चने गया-ल््यह भी तो 

बतलाना चाहिए । साथ ही निहुन्तु और 'निहंत्त' भी तो वही पर पठित है । इनसे 

भी तो निधण्द पद बनता है । इस प्रकार यहाँ पर कुछ झाश्ेपों का समाधान किया 
गया और यह दिखलाया गया कि वर्तमान भाषा-विज्ञान की सादी कल्पनायें निरर्थक 

है । भाषा-विज्ञान के अपते कोई निश्चित नियम नही । 

भाषा-विज्ञान के नियम का ब्याघात- भापषा-विज्ञान मे जेंसा पूर्व लिखा गया 
है कोई दृढ़ नियम नहों । यदि कोई नियम भो कल्पित किया गया तो बह स्वयं कट 

जाता है । भाषा-पिज्ञान का यह एफ नियम है कि वर्णम:ला के प्रत्येक वर्ण छा दूसरा 

झोर चौथा पझकश्षर उत्तरोक्तर भाषावी भे पटले और तीक्षरे अक्षर तथा हकार का 

रुप धारग करता हैं । पहला और तीसस झनक्षर दूसरे और छौये 'फक्षर वा रूप 

धारण नहीं करते और न हकार को बग के दुसरे अथवा चौथे अक्षर का रूप 
8#« मिलना हूँ । 
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यहाँ पर इन नियमों की विपरीवता दिखाई जाठी हैं । वर्म़ के प्रथम वर्ण को 
ईदेतीय और भ्रथम, तृतीय को चतुर्थ होते हैं। नीडे की धाब्द-्तालिका उसका 

न 
अ्रमाण हैँ-- 

संस्फूत 

परुषक 

तुत्थ 

नीलोत्पल * 

क्रीटर 

कर्परिका 

अंकोठ 

त्स 0 

आ्यगाटक 

चुचुन्दरी 
ख्सि 

युहा 

मिह्, 
नहुप 

हेंब्जीर * 

* अ्रहि 

दृहिता 

जिस प्रकार प्रवम 

प्रथम वर्ण को द्वितोव्॒ होता. है ह॒ 
पंजाबी हिन्दी 

फालसा फालसा | 

थोधा ' थोधा 

नौलोफर मीलोफर 

खोड़ खोंडर, 

खपरिया खपडा 

अंखोल ६ 

तृतीय बर्ण को चत्तर्थ 
चं० * हिन्दो 

संवाद मिघाहझा 

भीगर भीगुर 

में मिस 

हकार का रूपान्तर 

कुभा (वालो) 

सिघ (पंजाबी) 
लघुप (पाली) 

जंजीर (उर्दू) 
प्रथ्ि (जन्द ) 

दुल्तर (वारसी) 

गरुफ़ा (पंजाबी) उद़ू 

जंजीर (पंजाबी) 
अफि (फारसी ) 

अगर को दिदीय अनश्नर होता हैँ उसी झाधार पर संस्कृत 

सप् का 'बर्ष्डो और विश्यत् वो वर्दी बचा हैं । जिस प्रसार हु को जे और जे हो 

जाता है उसी झाबार पर 

गए है । इसी प्रयार 

जहाँ बेबत भा आा 

क्झूत हन शा जर्मन गंज़ भौर अन्यी 

भाषा-विज्ञाद के विशारद जो यह बढ़ 

ब॥॥ ग्मद्ञ की बन . 

क्िमंस्वतम 

वहाँ प्रोक भापा में इसके स्थान मे झा ई! 'ग्रो 
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आदि झतेक स्वर हैं भौर इसलिए संम्द्रत और ग्रीक किसी एक ऐसी भाषा से निकलीं 

जिममें स्वर अधिक बे--यह् कथन भी निराधार हूँ । क्योंकि नीचे कुछ उदाहरण 

हैस दिए जानेंगे जिनसे यह सिद्ध हो जावेगा कि इसी संस्कृत 'अ्र' के हो क्र 'ड 

'ओ' श्रादि अनेक रूप दुप्ट उच्चारणो के कारण बन गए है । मस्वृत साहित्य में झा 

के १८ भेद होते है| परन्तु अर वा 'इ' वा झो' बनना सर्वेथा निराधार है । यह दुष्ट 

उच्चारण के कारण है । 

च्टक घिड़ा (पंजाबी) 

थम म्रिम (फारसी) 

शप्टन टिअ्रिस्टनेस (ग्रीक) 
काक कौग्मा (हिन्दी) ४ 

चन्द्रगुप्त सैण्ड्राकोटस (ग्रीक) 

बिना सियम के ऋपभ्रदा भी भाषा-विज्ञान को अधूरा सिद्ध करते है॥# 

इनबंग उदाहरण लिम्न प्रकार है-- 

अहिदानव आजिदह्यक (दाहक) 

चिरविल्व--चिरहिलि (लौकिक रूप ) 

बितरत+--हा इडेस्पस (773 095८5) 

इस प्रकार यह सिद्ध है कि भाषा-विज्ञान अपने निर्धारित नियमों पर ही खरा 

नहीं उत्तरता है 

भाषा-विज्ञान को इतिहास भा णथ में व्यय ता-- ऊपर भाषा-विज्ञान- 

सम्बन्धी विविध बातों पर विचाद किया गया ! जो कुछ रह गया होगा बह वेदों के 

विपम में विचार करते समय और भी र्पप्ट कर दिया जावेगा । यहाँ पर यह दिखता 

कर इस विपय को समाप्त विद्या जावेगा कि भाषाविन्नान इतिहास के निर्णय की 

कोई भी सामग्री नही अस्तुत करता है। उसके आधार पर काल आदि का निर्धारण 
श्र्वधा ही व्ण्थं है । 

श्री इमाइल वरनफ का कथन है कि 'फिर भी तुलनात्मक भाषा-विज्ञान 

कठिताई से एक विज्नान के रूप में स्थिति बाला कहा जा सकता है। इसके नियम 

झौर वास्तविक विकास कही पर स्थापित और व्याल्यात नही है । जब देव-विज्ञान 

(0४)0०3०६) ) जैसे धार्मिक विपयो वेः साथ इनको प्रयुवत क्या जाता है, तव 'भूठे 

नियम के चरितार्थ हो जाने कय खतरा रहता है। भ्रथवा गलत प्रयोग भी इनका हो 
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जाता है ।* 

पुनः उसी विद्वान् का कथन है कि भाषा-चैज्ञानिक इस बात्त पर अवब्य ध्यान 

दें कि उन भूछे नियमों से जिनके द्वारा वे चसते है वे केवलू प्राचीन धर्मों के परमात्मा 

को ही नहीं समाप्त करते है बल्कि जेसस एवं क्राइस्ट के माम को भी एक झूपक 

मात्र बना देते है ““माषा-विज्ञान के ज्ञाता इम बात को न भूलें कि जहूँ एक गलत 

नियम कभी-कभी सत्य परिणाम उत्पन्त करते है वहाँ सत्य नियमों से कभी भी मूठे 

परिणाम नही निकाले जा सकते है । इस (भाषा-विज्ञान) की व्याल्यावों को अधिक 
महत्व वा मूल्य नही देता चाहिए, तिद्धान्त और कमंकाण्ड के मूल के निर्धारण में 
मो इसके शबइदों को नहीं स्वीकार करना चाहिए | इन व्याख्यावों की. शक्ति के बाहर 

है कि हमें ये प्रकाश दे सकें !* 
डॉक्टर रफ़ेल-कार्स्टीन पी० एच० डी का कथन है कि विकाम्रवाद का 

आधार ठीक नहीं है। विकास (&४०४४४०४०) और आदिम (एएणा४४७) शब्दों 
को बहुत सावधानी से बर्तना चाहिएं। वे कहते है कि मैं पहले ही संकेत कर शुका हूँ 
(पिछड़ी और श्रादि जाति) का विभाग करना ठीक नहीं। मैं इतना पुत्र: जोड़ता 
हूँ कि जबकि फ्यूजियन (7०827) को भाषा डाविन के द्वारा अधे-पशु कौ भाषा 
के सदृश भौर सर्वथा अ्रपरिभृप्ट (निर्थंक) मावरी गई थी--अग्ल मिश्वनरी थॉमस 

3. इमता। €णााएशआएड एगगणिेंउडए 5०जाएटॉीफ ट्यॉंडाईइ 8६ 2 इटांशाटट ग8 
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50896९5, 00 98$ 999॥00729, 00 37990487०6, घाध१९ 45 (8५ ० 

60099 (० परत जशि५९८ छांग्जए।८६ एज छा 99फछाफ्रणह पाधा जा0009५ 
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32. कगाठा0शांड5 प्राए५४ 96 8७८ (090 ६(॥6 456 फंगलं96 0ए एपंली 

(८७ शर शणं॑च९१ च०९5 गण पापद्ागाा।र धार तच्यंग्रीए ०" उ/संत्वा 
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विजेस ने बुछ दशक बाद उसी भाषा में ३२००० शब्दों को शब्दावसि का संग्रह 
किया ।/ 

« श्री डाक्टर संपूर्णानन्द जी भझपनी पुस्तक आर्यों का झादि देश, पूष्ठ २५ पर 
लिखते है--- 

“जैसे कुछ शब्दों के अ्रस्तित्व से कुछ बातों का श्रनुमान किया जाता है बसे 
ही दूसरे शब्दों के श्रभाव से भी बुछ अटकल लगाया जा सकता है । परन्तु यह 
स्मरण रखना चाहिए कि झभाव के आधार पर जों तक॑ सड़ा होता है वह अ्रस्तित्व- 

मूलक तर्क के बराबर पुप्ट नही होता । यदि पेट के लिए 8न भाषावों में समान शब्द 
न मिलें ती इससे यह अनुमान तो नहीं किया जा सकता कि उन प्राचीन आर्यों के 
शरीर में पेट होता न था ।” 

परन्तु इस सारी इमारत की नीव में जो कल्पना है वही विवाद का विधय 

है।। भापावों के साम्य को देखकर यह मान लिया गया कि उन भाषावों के थोलमे 
वालों में भी साम्य रहा होगा भौर फिर साम्य के परिचायक लिग ढूँढे जाने लगे ॥ 
पर यह बात कंसे मान ली जाय कि जिन लोगों की भपा एक है उनके पूर्वन भी एक 
थे? शाज जो लोग हिन्दी थोसते हैं उनकी विषमता प्रत्यक्ष है। धीरे-धीरे हिंदी 
भारत की राष्ट्र-भापा त्ञो वन ही रही है, करोड़ों मनुष्यों की मातृभाषा होती जा 
'रही है। उसमें कोल, भील, गोंड आदि जंगली ओोर भ्रधे-जंगली , लोगों की बोलियों 
के शब्द भले ही जिले जायें पर उन बोलियों को उछने दया दिया है ।'*फदि भाषा 
मात्र की समता देखकर कोई इन सब (वेष-भूपा झौर भाषा में भंग्रेनो की नकल करने 
वालों औौर अंग्रेजी) को एक मान ले और इनमें एकता के लक्षण दूँढ़ने लगे तो उसे 
कुछ बातें तो मिल ही जायेगी पर उसका विभाजन निराधार और कृत्रिम होगा $ 
भाषा और सम्यता के बाहरी झाइम्बर के एक होने से वंश की एकता सिद्ध नहीं 
होती ।” |; 

इस प्रकार यह सिद्ध हुआ कि भापा में विकास का कोई स्थान नही और 
यह भाषा-विज्ञान इतिहास की कडियो की सिद्धि में कोई साधन नहीं और न यह 

कोई विज्ञान ही है । 

. 4 ॥8५ 6 7८४०७ फ॒छंग्राल्त 6070 एया एड 6जॉक्रंणा ग्राप। 9४6 ९०07 धं- 
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अध्याय ५ 

आर्थेतिहास के प्रामाशिक स्रोत 

इसके पूर्व के प्रकरणों में विदेशी पद्धति से माने गये इतिहास के खोत भाषा- 

चिज्ञान भ्रादि का खप्डन किया गया और विदेशी मास्यतावों का भी निराकरण 

किया गया। ऐसी स्थित्ति में यह स्वभावतः भ्रइदन उठ सकता है कि फिर झायों के 

आदि इतिहास को किन सोतों से दूंडा जावे ? । 

हि यहाँ पर यह स्मरण रहे कि वेद की चार संहितायें जो ईश्वरीय ज्ञान स्वीकार 
बी गई हैं उनमें कोई मी इतिहास की सामग्री न हो सकती है झौर न है | उनमें 

* इतिहास की सामग्री दूँढ़ना ध्यर्थ और मिथ्या प्रयास है । वैदिक इण्डेक्सर तथा अन्य 
विद्वानों द्वारा लिखित पुस्तकों के श्राधार पर वेद में प्यक्षितयों, स्थानों भादि की 
संशावों फो लेकर इतिहास गढ़ना एक दु.साहसपूर्ण झोर प्रनभिज्ञतापूर्ण प्रयास है । 
येदों से सामान्य-संज्ञा को लेकर पुराणों में कथित कहानियों से मिल्लान करके इति- 
हाक्व की कड़ियाँ जोड़ना भी सर्वधा ही झममंगत है । घुराण प्रामाणिक ग्रन्थ नहीं भौर 

उनमे कथित सामग्री भी प्रमाणयुक्त नहीं । 
$- वेद की संहितावों को छोड़कर झासायें, वेंदांग, ब्राह्मण झादि वैदिक ग्रंथों 

में इतिहास की सामग्री मिलती है । अतः ये प्रथम स्रोत हैं । 

२. दूसरे स्रोत में वाल्मीकीय रामायण है | 

३. तीसरा स्रोत महाभारत हैं । ४ 

४. संस्कृत साहित्य के ग्रन्थ और उनकी [टीका प्रटीकार्यें चौथे ख्रौत में 
झ्ाती है । 

५. अर्थ-दशास्त्र, लिखित इतिहास श्रोर बौद्ध आदि ग्रंध पांचवें स्रोत है 

६, छठें स्रोत में विदेशीय लोगों के ग्रन्थ, यात्रियों के वर्णन आ्रादि हैं । 

की सातवें स्रोत में शिला-लेख, ताम्रशास्तन, मुद्रायें आदि हैं । परन्तु इनका 
_ सम्बन्ध केवल पिछले योड़े काल के साथ ही है । 

. वैदिक इण्डेक्स तथा पश्रन्यों द्वारा प्रदर्शित समी इतिहासों का उत्तर लेखक 

ने श्रपनी प्रसिद्ध वृहत् पुस्तक वैदिक-इतिहास-विमझ् में दिया है। 



ते बैदिकयुग ध्रौर प्रादिमानव 

८. ज्योतिष की सामग्री के ग्राघार भी इस दिश्या में साथन हैं। 

यहाँ यह स्पष्टीकरण श्रावश््यक हैं कि वेद की भाषा, बेद के धर्मं, उनकी 

प्रस्तसाक्षी के झ्ाघार पर कोई ऐतिहासिक सामग्री उपलब्ध नहीं होती हूँ । यह 

विदेशियों क्रौर उनके चरण-चिन्हों पर चलने दाले एसद्रेशीय विद्वानों की एक विदेशीय 

पद्धति है कि वे बेद से भ्रनेंक भ्रंकार की घंदेनायें निकालकर उनसे इतिहास निकालने 

वा प्रयत्न करते हैं। इस विदेशीय एवं त्रुटिपूर्ण कल्पित पद्धति का सर्वेया परित्याग 

करके हू भायेंतिहास का शुद्ध रूप उपस्थित किया जा सकता हूँ । 

भदि कोई दुराग्रह-बच्चात् वेद की सहिताबों को इतिहास की घटनावों से 

सम्बद्ध कर इतिहास की श्वखलावों को जोड़ने का प्रमत्व करेगा ही तो निरचत हैं, 

जैता कि पूर्व दिखलाया जा चुका है--ऐसी भी कल्पनायें खड़ी हो जावेंगी जो इस' 
दुर्ग्रह को ही समाप्त कर देंगी । निकाला परिणाम सर्वथा ही इन्ही पाघारों पर 

खण्डित हो जावेगा । 



अध्याय ६ 

हु 3 ] हक हम 5 

आर्यलोग वाहर से नहीं आये---न उनसे पूर्व धरा 

पर कोई अन्य जाति ही थी 

इतिहास की जहाँ भनन््य विदेशी मान्यतायें है वहाँ एक मान्यता यह भी है कि 

आयलोग भारत में वाहर से आये और उनसे पूर्व यहाँ पर अनारय लोग रहते थे। 

आर्यों ने ग्राकर इन पर आक्रमण किया । ये लोग उत्ती प्रकार विदेशी है जिस प्रकार 

चार, मुणल और पंग्रेज ग्र/दि ९ अपने को कऋ्रदिवासी कहलाने वाले भी इस प्रभाव से 
प्रभावित है भौर वें स्वयं को इस देश का श्रादिवासी मानते हैं। इसी प्रकार ण्क् 

विचार-थारा यह फ़ैलाई जा रही है कि आार्यों से पूर्व जो झआदि-वासी थे उनमें द्राविड' 

लोग भी है। थे झायों से पूर्व यहाँ पर थे । इनकी सभ्यता थी, किले थे, नगर थे । 

आार्यो ने श्राकर इन्हें जीता । इनका भी आर्यों के दर्शन झ्रादि पर पर्याप्त प्रमाव है। 

ड्राविड मुनेत्र कडगम आन्दोलन भी इसी भावना पर भ्रपना आघार रखता है। कई 

लोग तो यहाँ तक साहस “करते हैं कि मोहन्जोदारों की सम्यता झआार्यों से पूर्व की है 

और वह द्वाविड सम्यता है । झ्रार्यों की संस्कृति पर उसकी पर्याप्त छाप है। भरार्ये 

दर्शनों के बिकास में भी उसके दिए तत्व ही निहित है। भारत में स्कूल से लेकर 
विद्यालयों तक ये यातें पढ़ाई जाती है। इन्ही आधारों को लेकर पड़े-लिसे लोगों में 

भी रूढ़ियाँ ग्रपना कार्य कर रही हैं। ये रूढ़ियाँ दो प्रकार की है--१. झाय॑ लोग 

भाश्त के बाहर से भाकर यहाँ वसे । २. भारतीय सम्यता मिथ और ईराक की सभ्यता 

की भपेक्षा पीछे की है। इस प्रकरण में यहाँ पर कुछ विचार इस विपय पर किया 
जाता है । 

आर्य लोग बाहर से भारत में आए--इस विपय पर यह श्रइ्व उठता है कि 

कहाँ से आए ? इसका समाधान यह किया जाता है कि वे मध्य एशिया में रहते थे 

और खाने-पीने को कमी झादि के होने पर भारत में उनका दल झाकर बसा। इस « 

विषय में पाइचात्य इतिहास-बेचावों को बड़ा ही मनोरस था। कुछ भारतीय विद्वान 

॥ निराकरण लेखक को पुस्तक दर्शनतत्व-विवेक में किय्रा यया है। 
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भी इसी पथ के यामी हैं। परन्तु कुछ भारतीय विचारकों ने . इस बात का विरोधा 
किया और झपती धारणा के अनुसार आयों को भारत का ही मूल निवासी बतलाया। 
भारत में किस स्थान पर ये आय लोग रहते थे ? इसके विपय में और विभिन्न सकी 

ओर सरणियों के विपय में मतभेद होना स्वाभाविक है परन्तु इस तथ्य में इन विद्वानों” 

को सराहना को जानी चाहिए कि इन्होने आरयों के भ्रादि स्थान को विदेश से हटाकर 
भारत में लादिया ! 

श्री लोकमान्य बालगंगाधर तिलक ने झ्ार्यो का श्रादि निवास-स्थान उत्तरी 

थ्रुव का प्रदेश स्वीकार किया है । श्री नाना पावगी महोदय झायों द्गा आदि-निवास 

पंजाब की संधव श्रंणी मे बतलाते हैं कि सोमलता के साथ झ्रार्यों का सम्बन्ध पाये 

जाने से यहू ज्ञात होता है कि उनकी उत्पत्ति सप्तस्तिथु भे हुई | स्वर्गीय थ्री अविनाश 
घन्द्र दास मे श्रार्यों का निवास सप्तप्धु में माना है। श्री डा० सम्पूर्णानन््द जी भीः 

श्री दास बाबू के ही समर्थक हैं । 

इसमे सन्देह नहीं कि भ्रार्यो के विदेश झाने के विषय म्रें जिस प्रकार के तर्क 
दिए णाते हैं, लगभग वंसे ही तकों का अनुमरण इन पक्षों की स्वापना में भी किया 
गया है! ये सभी लोग अपने पक्ष की स्थापना में वेद को ऐतिहासिक सामग्री का खोल 

बनाते है जो सर्वधा ही अनुचित हैँ । जैसा पूर्व कहा जा चुका है बेंद में किसी ऐति- 
हासिक घटना का वर्णन नहीं हूँ 

इसी से सम्बन्ध रखने वाला एक विचार झौर भी हैं | वह यह हूँ कि मानव 
सर्वेप्रथम पृथिवी पर कहाँ अवतरित हुआ ? इसका भी उत्तर नीचे लिखे भ्रनुसार दिया 
जाता हैं । 

१. विकासवाद को स्वीकार करते वाले मानते हैं कि चूँकि मनुष्य बन्दर का 
विकास है श्रत' वहू वन मनुष्य से मनुष्य तक पहुँचते हुए प्रसम्य, काला और बद- 
शबल झ्रादि रूप से प्रकट हुआ और अफ्रीका झादि के नीप्रो ही मनुप्य के पिताएह हैं 
और भनुष्य पहले अफ़रोका आदि में ही हुआ । 

२. कुछ पुराने विचारो के लोग श्रादि मृध्टि को मगरोलिया, सब्य एशिया, 
झदन का बाग, तिथ्वत अथवा भारत में हुई मानते है । 

३. वैज्ञानिक लोग वर्तमान एशिया और अफ्रीका के मध्यवरत्ती पोलिनिशियाः 

झौर जावा के समीप के स्थान को झादि मानवस्थान स्वीकार करते हैं। अफ्रीका के 

& विवद्ोरिगिनयांजा झौर टॉगनिका सरोवर के पास भी मनुष्य का प्रादुर्माव कई विद्वात् 
मानते हैं । 

इन उपयु बत विचारों में प्रथम विचारधारा विकासवाद से सम्बन्ध रखती 
हैं । विकासवाद ब्य पूर्वे प्रकरण में खण्डन किया जा घुका है । विकासवाद-सिद्धांत के 
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खण्डित हो जाने से यह्विचारधारा अपने श्राप निमू ल हो जाती है । तीसरी विचार- 
घारा कहने को तो वैज्ञानिकों की विचारधारा हूँ परन्तु इसमें भी विकासवाद भर 

उससे निःस्यूत कल्पनामें ही कार्य कर रही हैं। अतः यह वाद भी युव्ति झौर तर्कसे 
संगत नही हूँ । रह जाती है झैष दूसरी विचारधारा । इसमें भी मंगीलियः और मध्य 
एशिया सम्बन्धी विचार कुछ, कृत्रिम नियमों को झ्राधार मानकर बनाये गए है । इनमें 

भाषा-विज्ञान, . उपजातिवाद का स्थान भो महत्व रखता हूँ । यह दोनों हो बनावदटी 

बस्तु हैं। अत यह विचारधारा भी ठीक नहीं । 

अदन का बाग एक ऐसे धमं की नीव पर कल्पित किया गया हूँ जो झालका-- 

रिक हूँ झौर उत्तका मूल तथा उस धर्मे का मूल भी अपना नहीं हुँ! इनका भी 

स्रोत भारत के धर्म में निहित है | यही से इसक/ पल्लवन हुआ । अतः यह पक्ष भी 

युक्तियुक्त और संगत नही । भारत में मानव उत्पन्न हुआ यह पक्ष ठीक हैं| परस्तु 

सप्तरसधिधु में पैदा हुआा--इसके लिए भी जो प्रमाण दिए जतते हैं वे ऐसे है जो ऐति- 

हाप्तिक नहीं । ये प्रमाण गढ़कर बना लिए गए हैं । वस्तुतः इनके पीछे कोई ऐतिहासिक 

मूल्य है नहीं । * हु 
अब रह जाता है तिब्बत पर सृष्टि के श्रादि में मानव के घद्भूत होने का: 

विचार ! मह विचार कसौटियों पर ठीक उतरता है । मानव के उत्पन्न होने पर श्राव- 
श्यकता की पूर्ति के लिए कई वस्तठुवों की आवश्यकता होती हूँ । इनमें प्र।हार के लिए 

फलन-मूल, जलवायु झादि बहुत ही आवदयक हैं । परन्तु इनके अतिरिक्त कई ऐसी 

कसौटियाँ हैं जिनपर उस स्थान का उतरना झावश्यक हैँ । इन सबको संग्रहात्मक रूप 
में निम्न प्रकार कहा जा सकता है -- 

१, भूगर्भशास्त्री जिन कसौटियों को भूसम्वन्धी निर्णय में लगाते हैं उसके 

झनुसार पृथिंवी का ठण्डी होना और जल से उसके भाग का प्रथम बाहर झाना भी 

सिद्ध होता हैं | अतः वह स्थान ऐसा होना चाहिए जो सबसे ऊँचा होने से जल से पहले 

बाहर छुआ हो । 

२. चूंकि सृष्टि की आदि में झर्मथुनी सृष्टि होती हैँ पौर सभी युवा उत्पन्न 

होते हैं--भतः यह स्थान ऐसा होना चाहिए जो इस श्रपेक्षा को मौ पूरा करता हो । 

३. 'प्रार्य/ पद अर्य के अपत्य के अर्थ में है। आये का अर्थ ईश्वर पुत्र हैं। जो 
किसी जाति (7१४०८) से उत्पस्त नही । भूमि भी स्वत्रथम आर्य को ही मिलती हैं । 

अतः ऐसी स्थिति में मूल में केवल एक ही जाति थायें उत्पस्त होती हैं। ऐसी स्थिति 

में वह स्थान ऐसा होना चाहिए जो प्रथम पुरुषों की उत्पत्ति का स्थान हो । 
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४. युवावस्था में उत्पन्न इन मानवों की खानपान की आवश्यकता की पूर्ि 

के लिए जहाँ प्रारम्भिक खूराक फल झादि हों और वायुजल भी अनुकूल हों । 

५. उस स्थान पर झव भी आस-एस उस रूप, रय के मनुष्य बसते हा तथा 

मनुष्य-जाति के स्मरण का विपय हो। 

इन कसौटियो पर हिमालय प्रदेश ही ठीक उतरता है। तिब्बत हिमालय पर 
उत्तम स्थान है। ग्रत ये सारी वस्तुवे उस पर ठीक-टीक घट्ठी हैं । मनुष्य शब्द 

पर विचार करते हुए निरक्त २७ पर लिखा है कि मनृप्य वह है जो सोच समभकर 
कर्म करता है। जो मनस्वी हो अ्रथवा मनु का अपत्य हो । मनु नाम वैदिक साहित्म 
में प्रजापति परमेश्वर का भी है श्रौर मातववश के श्रादिपुरुष का भी है। श्रादि में 

सृष्टि श्रम्ंथुनी होती है और वह मनु--परमेश्वर से उत्पन्त होती है श्रतः मनुष्य मनु 

का अपत्य है पुत: जो मानव की परम्परा चलती है बह श्रादि मानव सनु से चलती 

“है भ्रत्तः यह मनु की संतान है। दोनो झवस्यावों में मनु का पर्थ श्र्थभृत हैं । मेनिग 
अपनी पुस्तक में एक विशेष बात पर प्रकांश डाला है। इससे भी यह वात सिद्ध होती है 

कि भनु ग्रादिपुरुष है । मनुष्य जाति के पूर्व पितामह मनु वा ममस उसी प्रकार जर्मनों 

के मनस शोर टयूटनों के मूल पुरुष समझे जाते हैं।अंग्र जी का 'मंन' श्रौर जमंन का 
“मनन! दाव्द मनु शब्द के साथ उसी तरह मिलता हैं जिस तरह जर्मन का 'मनेश' संस्कृत 

के मनुष्य शब्द के साथ । उससे यह स्पष्ट है कि मनुष्य का पूर्वज मनु हैं झौर यह सभी 

“जातियो के विपय में एक-सा है। शतपथ ब्राह्मण में (057१॥६) मनु का उत्तर गरिरि 

से भ्रवसपंण लिखा हूँ ।इसी प्रकार महाभारत वन-पर्व के १८७ अध्याय में भी हिमवान् 

के झूंग पर मनु की तौका का बांधी जाना वर्णित है । चरक चिकिस्सास्थान ४४३ मे 

“लिखा है कि महधि लोगों का निवास-स्थान हिमालय पर था । इसी में यह भी बत- 
लाया गया है कि ग्राभ्यवासकृत झ्ात्मदोप को जानकर पुनः झपने पूर्व निवास हिम- 

वान् को गये । यहाँ पर पूर्वनिवास पद यह बतला रहा है कि शार्यों का झ्रादि निवास 
फाजाय- जन 
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स्थान हिमालय पर तिन्वत ही था | वहाँ से बाद में ये लोग प्रन्यत्र फैचे । इस प्रकार 

हिमालय प्रदेशीय तिव्यत का स्थान जब झ्रादि स्थान यों का सिद्ध हैं तो फिर अन्य 

बस्पना के लिए कोई स्थान नहीं रह जाता । 

तिब्बत की स्थली की साम्प्रतिक रूप-रेसा में भी कुछ ऐसे चिन्ह पाये जाते 

हैँ जो यह सिद्ध करते हैं कि यह स्थान मानव का प्रथम स्थान् रहा है । तिव्यत की 

राजधानी 'ह्हाप्ता' है। यह नाम इसलिए पड़ा कि यह देवभूमि है । ल्हा' का झर्थ देव 

और सा' का अय् भूमि है। तिब्बत की एक व्यापार-मण्डली का नाम 'रद्ोक' है । 

इसका प्र है रदों का घर । देवराज इन्द्र जो विधेष राजा है उसके भाई ११ रुद्ा 
यहां पर ही रहते थे । ऐतरेय ब्राह्यग रे।३८ में)बह वर्णन मिलता है कि उतरकृर भौर 

उत्तरमद्र हिमालय के पर भाग में थे। इसमे ज्ञात होता है कि ये तिब्बत में हो 

थे | पश्चिमी तिब्बत में ही कैलास पर्वत की स्थिति मानी जाती है। प्राचीन समय, 

में महादेव भौर पार्वती का यह स्थान रद्दा है। यही पर नन््दी श्रादि भी रहते थे । 

मनन््दी ने नाभियस्त्र' दी रचना की थी क्षोर यह र्स-शास्त् तथा काम-शास्त्र वा 

ज्ञाता था | स्वयं शिव या मह्दादेव भी श्रायुवेद के जाता ीे। इनके अनेकों प्रयोग 
आयुर्वेद के ग्रन्थों में मिलते हैं । इनके मित्र डुब्रेर ने भी अगद तत्न का अध्ययन इन्ही 

से किया धा। चरकसंहिता चिक्रित्सास्थान २६।८१* में इसका वर्णन मिलता है # 

भानप्तरोवर के ऊपर अर्थात् उत्तर में और मेरु के दक्षिण में यमपुर नाम का 

मगर था । इसमें सूर्य का प्रुत् थम रहा करता था। यह वेवस्वतयम अ्रथर्व' और' 

ऋग्वेद के बहुत से मंत्रों का द्रप्टा था। इसमे आयुर्वेद में ज्ञानार्णवतत्र की रचना की 
थी | श्राज से लगभग पाँच सहसत तीन सौ वर्ष पूर्व ऋषि पुनवेमुर आाजेय ने बौलास 

. (क) सामियन्त्रमिदं प्रोक्त नन्दिला सर्व वेदिना । रसरस्नसमुच्चप पू, ण. ६१२६ 

(सर) महादेवानुच रदच नन््दी सह णाध्यायानां कामझास्त्र' प्रोवाच । बात्त्यायन' 
फामसूुत्र ।८१ 

2. श्रयवोध्यं वैशवणायास्पातस्थ्यम्वकेषयण्टजु: भ्रप्नतिहृतप्रभावस्यप्तो महागत्घ- 
हस्तीति । पु हु 

3. एते श्रुतवघोवृद्धा: जितात्यानों मह॒पंय: 

बने चैम्ररथे रम्ये समोयुविजिहीधंब: ॥ चरक सु० २६ 
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'पर्वत्त मानमरोबर झलकापुरी में कुदे र के राजभवत के समीष तथा भस्रन्य तिविष्टप के 

भूभागों में क्षमण करते हुए ऋषि प्रग्निवेश, पराशर, हारीत, भेल, क्षारपाणि और 
जतूकर्ण आदि प्रनेक शिप्यों को प्रायुर्वेद को शिक्षा दी थी। इसी प्रकार च॑त्ररथ 
वन में जो कुबेर का था, पुन्वंवु ऋषि की अध्यक्षता मे आयुर्वेदविशन के वैज्ञानिकों 
के झनेक सम्मेलन भी हुए थे । हिरपष्याक्ष, मौदगल्यादि ऋषि काशी के महाराज वामक, 

विदेहराज निमि, वाह्वीक, प्राचार्य काकायन ने उसमे भाग लिया था । कंलास पर्वत 
के उत्तर मे श्रमरावती नाम की एक नगरी थी । यह इन्द्र की नगरी थी । यहीं पर 

इन्द्र रहा करते थे | ये देवराज उपाधि से युक्त इसलिए थे कि विद्वानों में भी श्रेष्य 

थे। इनकी पत्नी का नाम दाची था । ये पति पत्नी ऋग्वेद के कई भन््त्रों के द्रप्टा भी 
है। इन्द्र श्रायुवद के ज्ञाता थे | साथ ही ब्याकरणशास्त्र के भी ये ज्ञात्ता थे | क्रतायुग 
में काशी के सजा दिवोदास धन्यन्तरि ने इन्द्र से आयुर्वेद का अ्रध्ययन किया था । 
कइयप, बसिप्ट और प्रश्नि ने भी इनमे प्रायुवेंद वा प्रध्ययमत किया था । पुनर्वसु के 

गुरु भारद्वाज ने भी यही पर आयुर्वेद वी शिक्षा प्राप्त की थी । भ्रदिवमी-कुमारों के 
पिता सूर्य भी यहाँ पर ही रहते थे झौर सृय॑राज के पिता ब्रह्मा वा भी यही पर 
स्थान था। इन अ्रश्थिनी-कुमारों ने सूर्य, अद्यय झौर दक्ष? प्रजापति से झ्रायुवेंद-विज्ञान 
का अध्यपन करके भ्रपने चाचा टन्द्रराज़ को पढ़ाया था। इन आधारों पर बह 
निश्चित है कि “श्रेडिप्टप' (तिब्यत) में ही सृप्दि के श्रारम्भ में मानव उत्पन्न हुआ 

श्र आज तक वहाँ पर अविच्छिन्न परम्परा से उसके चिन्ह मिलते चले 
श्रा रहे है। वर्तमान तिब्बत यद्यवि दौद्धर्म का अनुयायी है फिर भी वां पर पझ्ार्यों 

के चिन्ह श्रव भी पाये जाते हैं। हवन के द्वारा चिकित्मा की प्रया प्व भी वहाँ पर 
पायी जाती है । इस हवन को तिव्बती भाषा में शिनसेक कहते है । इस प्रकार झारयों 

का दतिहास ग्लौर वैज्ञानिक झ्ाधार भी यहों सिद्ध करते हैं कि झरायें इस सृष्टि के 

प्रारम्भ में तिब्बत में उत्पन्य हुए भौर बाद मे प्रन्यत्र फंले । आर्यावत्त्तं भारत में वे 

सर्वप्रथम रहने लगे | हिमालय पर बर्फ आदि के तूफान के क्यरण भारत में ही उन्हें 

आना पडा और यही उनऊा झादि देश हैँ । 

न््ा 

/ 

| 

. (क) प्रद्धिभ्यामिन्द्र: इस्द्राहहम् । सु० सुत्र० १।१८ 

(लत) वहस्वर्तिरिस्वाय दिव्य वर्षसहुल् प्रतिपदोक्तानां झब्दानों पारायणं 
प्रोषए्च । सद्राभाप्य १११४१ 

2, इन्द्र ऋषिभ्यश्चतु+पे. कइपर्ब्रिप्डात्रिभ्गुम्यदचतुम्भ: । काइयपर्सहिता 

पृष्ठ ४२ 
3. चरक चिक्रित्सा० १४६३ 
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उपजाति-विभाग भ्रौर जाति-प्रान्योलन--इतिहास की विविध कत्पित मान्य- 
स्तावों में उपजातियों का भेद, एवं जाति प्रचार (728०४ )(०ए८॥९॥$) (भी हैं । दे 
नसर्वेदा ही कल्पित झौर कृतिम हैं। उपजातियों की कल्पना करने में विशेष चातुरी 
वर्त्ती गई हैँ श्रौर इसलिए कि इतिहास की मनमानी कल्पनावों को सिद्ध किया जा 
'सके । वर्तमान में निम्न प्रकार से इसका पलल्लवन किया जाता है। हम्संवर्थ लिखित बिदव- 
इत्तिहास (प्रांछ070 रण ॥॥६ #णांत) पृष्ठ ३३२ पर लिखा है कि जावा द्वीप में 

लेंगे नामी मनृष्य वहुधा वन-मनुष्यों से मिलते हैं अ्रतः वे ही मनुष्य जाति के पूर्व 
'पितामह हैं। यह कलेंग जाति मनुष्यों के चार बढ़े प्रधान विभागों में से निग्रो 
(800फञा०) विभाग के श्रन्तगंत है । इस निग्नों विभाग की विशेषता उसका काला 

“रंग और मोदा चेहण है । इसका निवास-स्थान अफीका, आस्ट्रेलिया और पूर्वी समुद्र 
“के झनेक टापू है । पाश्चात्य विद्यानों का यह सिद्धान्त हैं कि इसी विभाग ने मनुप्य 
'की समस्त झाख्तरावों को जन्म दिया हैं, जिनमे से अ्रनेक लुप्त हो गईं शोर इस समय 

+एक सहख के सगभग मौजूद हैं जो संसतर के भिन्न-भिन्न प्रदेक्षों मे फैली .हैं। थे एक 
सहस्र झाखायें चार मदहा-विभागों भें विभाजित हैं। ये चारों महा-विभाग-- काके शियन, 
व्मंगोजलियत, श्रमेरिकतन श्रौर इथियोपिक कहलाते है । समस्त पृथिदी पर उबतत चार 

पही रूप और चर ही रंग के श्रादमी बसते हैं । इनका विवरण इस प्रकार है-- 

१. सपेद रग और लम्बी ग्राकृति के मनुष्यों को काकेशस कहा जाता है। 

३. पीले रत झौर चौडी आकृति के मनुष्य मंगरोलिक कहे जाते है । 

है. काले रंग और मोटी झ्राकृति के मनुष्यों को इशियोपिक (लिग्रो) कहा जाता है । 

४, लाल रंग और पतली प्राकृति के मनुप्यों को अमेरिकन (रेड इण्डियन) कहा 

जाता है | 

बैंदिक एज में डा. वी. एस. गुहा के हवाले से पृष्ठ १४२ पर इस विपय पर 
अकाश डालमे वाला निम्न विवरण इस प्रकार मिलता है-- 

].. वह र९ए७ए० 

2, पराद एएण०--शैप्छए) गत, कि 

3, गुर -[जाश्त0णव9, ए०ए४५४फ४७ ० -- 

7, ए्े76०-कै0ह०ण० ए 9) गाइनीच्श्वेच्ते दावे 

" (8) 87926-%६80९॥ 4५ 9६४ 

व. वाएचत्यावाएुएणंत5- 

4. वल्कल्सायाणित्या, ए०एतशंग +--- 

व, ?9शॉ8६20--४८तवाएए 38९88, 
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गा. िल्वॉध्ाइाध्था, 

वा, व्राह इ०-व्यीव्व 0संलावे ॥५96. 

5. पफह एटइालाय छिवए. 0जोगा$, 6णाडजधाह णी : 

,- वाह #।छाएण0 

एप वाह गक्भाएं, 800 

गा, वाह 58700. 

6. ॥॥6 घ७ ०८. 

वैदिक एज का यह विभाग भारत झौर उसके प्रास-पास की सीमा के निवा- 

सियों वो लक्ष्य में रखकर है। परम्तु यह उस पराइचात्य कल्पना से ही प्रयूत हैः 

जिसका पहले वर्णन किया जा चुका है ) 

श्री डावटर सपूर्णानन्द ने अपनी पुस्तक “आर्मों का आदि देश" में पृष्ठ 

से १८ तक इसका विस्तृत वर्णन किया है जो इस प्रकार है--पृप्ठ ७ 

/बगरूवियर और ववाश्नफाज़ ने ३, लिनियस झौर हवसले ते ११, ब्लुमेन बास 

ने ५, बफान ने ६, प्रिच्ड हण्टर और पेशोल ने ७, भ्रगासीज में र, देसमूर्ला स्ग्ौर 

विकारिंग से ११, हैकेल भर सुलर ने १२, सेण्ट विसेण्ट ने १५, भर ने १६, दोपिनाई 

ने १४, मार्टन ने ३२, कॉफोड ने ६०, वर्क ने ६९, और ग्लिउन ने १५०, उपजातियाँ" 

(08०९५) गिनायी हैं ।' "आये, सेमिटिक, मंगोल और हब्शी -पृथक् उप 

जातियाँ है - ऐसी धारणा व्यापक है । 

इस प्रकार वी उपजाति-मम्बन्धी भेदभावना ने संसार के मानव को भी बांट' 

रखा है | परस्पर उच्च-नीच का भाव भी सर्वत्र व्याप्त हो रहा है। रत श्रौर रंग 

के भेद ने ससार के इतिहास में अनेक भेदक भित्तियाँ खडी कर री है । इन भित्तियों 

पर आज़ राजनीति अपना प्रभाव जमा रही है। अपने को ऊँचा समझने वाले अपनों: 

से नीच के साथ सम्बन्ध नहीं करना चाहते । मानव को शुद्ध मानव रखने के लिए 
यह् झावश्यक है कि बनावटी भेदी को समाप्त कर दिया जावे । इस जाति-भेद को 
जो वैज्ञातिकता देने का मिथ्या प्रयत्न किया जा रहा है उसको समाप्त करना झाव- 
दयक 'है । संसार में रवत, रग का भेद मानवता को पछाड़ने मे लगा है। इस भेद को, 

सर्वंदा के लिए समाप्त करना चाहिए । है 

समीक्षा--उपजातियो के भेद को देने के वाद इसकी सारासारता पर विचार 

किया जाता है $ इस विपय में जो युडितययाँ दी जाती है उनकी भी परीक्षा की जातीए 
ह्वै। 



आर्य लोग बाहर से नहीं झाये ह्छ 

«१. ए+ युक्त यह दी जाती है कि जिन लोगों के शिर लम्बे होते हैं वे उत्कृप्ट 
झौर जिनके शिर चौड़े होते हैं वे निकृप्ट जाति के है। यह तर्क॑ इसलिए उठाया गया 

कि योरप के कुछ भागों के लोगों के शिर चौड़ाई की[अपेक्षा सम्बे भ्रधिक होते है? 

इसलिए यह सिद्धान्त बना लिया कि उन्नत उपजाति के शिर लम्बे होते हैं। परन्तु 

विचार करने पर यह तक ठीक नहीं जँचता है । कुछ उन्मत लोगों के “क्िर निःसदेह 

लम्वे होते है परन्तु इस आधार पर यह सिद्धान्त नहीं बनाया जा सकता है कि सभी 

लम्बे शिरों बाले उन्नत ही होते हूँ ॥ साथ ही यह् भी देखा जाता है कि कई चौड़े शिर 

बाले समुदायों का भी सभ्यता के इतिहास में ऊँचा स्थान है । नगरों के रहने वालों का 

शिर प्रायः लम्बा होता है--परन्तु इसके विपरीत भी देखा जाता है। दो-चार मौ . 

ब्षों में जलवायु के प्रभाव से भी झिर की सम्बाई-चौड़ाई में भारी श्रन्तर पड़ जाता 

है। यह प्रत्यक्ष दृश्य है कि गाल की उभरी हड्डी जहाँ अ्रसम्य वा प्रध॑सम्प लोगों 

' में पायी जाती है--वहां डच लोगों मे भी पाई जाती है जो कि झा मांगे जाते हैं । 

चीन का व्यक्ति यदि यूरोप में रहे और यूरोप का चीन में तो कुछ वर्षो में आंखों में 

भी अन्तर पड़ जाता हैं। इसी प्रकार रंग और झाकृति पर भी जलवायु का प्रभाव 
पड़ता है । भरत: यह तर्क जाति भेद का साधक नही है । ह 

२. दूसरा तर्क मस्तिष्क के आायतन और परिमाण का उठाया जण्ता हूँ। 

इससे कम ग्रायतन वाला अवनत और छोटी जाति का भर बड़े आयतन वाला वड़ी 

जाति का तथा कमर परिमाण के मस्तिप्क वाला छोटी और बड़े परिमाण के मस्तिप्क 

दाला बड़ी जाति का है 

परन्तु यह युक्ति भी संगत नही है ! 

बूरोपियन और ह्छी लोगों के सस्तिप्कों के आयतमन में ६ से १०घन इन वा 

झन्तर होता हैं परन्तु इस प्राघार पर यह नही कहा जा सक्रता है कि कम आयतन 

घाला छोटी उपजाति का है । क्योकि यूरोपियनीं में ही पुरुष और स्त्री के मरितप्कों 
के झ्रायतन में १२ से १३ वर्ग इंच का फरक होता है । यह तो कहना संभव नहीं 

कि यूरोप में पुरुष एक उपजाति का और स्त्री दूसरी उपजाति की होती है । मरित्तिप्क 
के तोल पर आ्राधारित तर्क की भी ऐसी ही स्थिति है। लंगूरों में आराज् झ्ोटाड़' का 

, मरितिप्क सदसे भारी होता है इसका तोल ७०० से ४०० ग्राम होता है। भ्रास्ट्रेलिया 

के आदिसम निवासियों का मस्तिष्क इससे कुछ ही भारी ६००-१००७० ग्राम होता है । 

इधर नाडिक यूरोपियन वा उत्तरमाग्त के ब्राह्मणादि के मस्तिष्क का त्तोल लगभग 
१५०० ग्राम होता है । इससे यह अ्रनुमान सरलता से लगाया जा सकता हैं कि 
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आस्ट्रेलिया के निवासी सबसे निकृप्ट श्रौर १५०० प्राम वाले सबसे उत्कृष्ट हैं । परन्तु 

चीन का प्रौसत मस्तिप्क तोल योरप के श्ौसत मस्तिष्क तोल से अधिक है। श्रूव 

प्रदेश के रहने वाले एस्किमो का मस्तिष्क किसी से भी कम नहीं है जबकि यह अर्घ- 

, सम्य माता जाता हैं इसी प्रकार लम्बाई में भी कोई उन्तति का चिन्ह नहीं। कई 

लम्बे भी प्रसम्य होते है और कई नाठे भी समय होते है । इस प्रकार ये आधार वा 

मापदण०्ड ठीक नहीं--चाहे इन्हे कितना ही वैज्ञानिक कहने का प्रयत्न किया जाबे । 

३. मानव आदि में अ्रसम्य, वेडौल और असस्कृत एवं झसभ्य था अतः पहले 

के लोग होने भी ऐसे चाहिएँ जो इस अवस्था से बाद में इस उच्च अवस्था को प्राप्त 

हुए हों। 
परन्तु यह उक्त भी सर्वथा असंगत है ! विकासवाद पर इसका श्राधार है। 

इस याद का खण्डन पूर्व किया जा चुका है। जब विकासवाद की ही स्थापना असिद्ध 

है वो फिर उसके भ्राधार पर दूसरा बाद भ्रथवा जाति-भेद किस प्रकार स्थापित किया 

जा मक़ता है | यह धारणा भी अ्रान्त है कि प्रारम्भ में मनुष्य बेडोल और असम्भ 
था। न्यायाधीश श्री स्ट्रेंज मे अपनी प्रसिद्ध पुस्तक भें लिखा है कि "सृध्दि की झादि 

में भ्रमथुनी भृध्टि होती है ग्रौर इस अ्रमेथुनी सृष्टि मे उत्तम और सुडौल शरीर बनते 

हैं (!! इसके अतिरिक्त यह युक्तियुकत भी है कि झमैथुनी रचना एक प्रकार का ढाँचा 
है जिससे पुन. मेथुनी सृष्टि चलत्ती है $ अतः वह सर्वथा उत्तम श्रौर सुडौल होनो ही 
चाहिए । प्राज भो साँचा बताते समय उत्तम ढग पर ही वह बनाया जाता है । यदि 

साँचा सराब होगा तो फिर इलते वाली वस्तु तो खराब बनेगी ही। अत: साँचा 

बनाने में उत्तम से उत्तम परिष्कार वर्ता जाता है । जब साधारण ग्रादमी भी ईटों 

के साँचा भर रूपयो श्रादि के साँचे को सर्वथा सुडौल उस्नत श्रौर परिप्कृत बनाने का 
भ्रयत्त करता है त्तो जगन्नियन्ता सर्वज्ञ, सर्वशत्तिभाव् परमेश्वर भट्दा, कुछप झौर 

काला सौंचा क्यों बनावेगा । श्रत: यह सर्वेधा गलत है कि मानव हब्धी और कलेंग 

जाति से उत्पन्न होकर भिन्न-भिन्न झाखावों भें विभक्त हुसा । 

ये कुछ तक थे जिनका यहाँ पर निराकरण किया गया । भव यह दिखलाया 

जाता है कि इस कल्पना के लिए कोई प्थिर भूमिका नहीं है । इस दिशा में दो प्रकार 

की वेज्ञानिक खोजें हुई है--एक रंग के ग्राघार पर और दूसरी मानव-वंश-परम्परा 

झास्त्र के आधार पर | दोनों को यहाँ पर दिखलाया जाता है। 

, प्ञाव एच्स्चग्फगना जज एध्जणा णा पाई फ्िथावा, 9, ॥7 
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प्रथम वैज्ञानिक खोज के अनुसार निर्धारित सिद्धान्त यह है कि मनुष्य के 

अूर्व कहे गये चारों विभागों में काकेशस विभाग सर्वश्रेष्ठ कहा जाता है।इस 

“विभाग के लोग गौर झरीर है । इसी विभाग से सब रंगों की उत्पत्ति हुई है | इस 

खोज के विद्वानों का यह विचार है कि 'हेमाइट”! लोग काकेशस बंद के है! और 

सफेद से भूरे और कपले रंग के हो गये है। इनके ब्राल सीधे और मभिग्रो जाति के 

च्ुघुहूदार होते है । हेमिट्टिक शाला के लोग मिश्न में रहते है। विद्वानीं की.धारणा 
है कि अ्रमेरिका के लाल रंग वाले मूव निवासियों का मिलान मिश्र निवासियों अर्थात् 

हमेटिकों से ही होता? है । इस प्रह्मार लाल, पीत और कृष्ण एवं सफेद रंग के चारों 

समुदाय काकेशस विभाग से ही उत्पन्न है । 

दूसरी खोज जो मानव-वंश-परम्परा की है उसका निष्कर्ष यह है कि संसार 

के जितने मनुष्य हैं सव हेमेटिक झौर सेमिटिक शाखावों में ही अन्तभूत हो जाते है। 

, यह भी सब पर ज्ञात है कि मिश्र निवासी हेमिटिक हैं । इनके महाँ मुर्दो को मसाला 

लगाकर रफ़ने की प्रथा थी । मिश्र की मीनारें इन्ही मुर्दों को रखवाने के लिए बनायी 

जाती थी । प्रव ऐसा पता लगा है कि ये सभो बातें अमेरिका के लाल रंग चाले मूल 

निवासियों में भी पाई जाती है । पुरातत्त के अनुसंधान-कर्त्तावों को वहाँ भो मी! 

मिल्ली ६ और मीनारे भी मिली हैं । इसी आधार पर यह निश्चित किया गया है कि 

अमेरिका निवासियों का सम्बन्ध मिश्र देशीय हेमिटिकों से * ही है । 

इस प्रवार हेमिटिक का काकेश़स के अन्दर ही अन्तर्भाव होने के 

आद इस भी दूसरी शाखा का विचार आता हूँ जा सेमिटिक हूँ । इस सेमिटिक शाखा 

में अरब, नितब्रलन, सोरिया भौर जुडिया के यहूदी श्रादि सम्मिलित हूँ । इसी की रुक हि 

शासा हिंद्वाइट (प्रांध8) हैँ जी पूर्व काल मे मेसोपोटेमिया में रहा करती थी । यहाँ 

पर पृशतत्त्व के अन्वेपण-कर्तावो को इनके ३४०० वर्ष पूर्व के ई टो पर लिसे सुलह- 

]. सद्यता९४--२ै थिपए|५ 6 (._्ृपट३5४४० वा फैटणाएह्रंगह 70 एक 0००७-० 

+ छणए॥0ंव छा परचाए 737८ व्याह्रग8 थ एण0पा व0ठा )१्रवढ 30 छिएफएा 

खात॑ ९४८॥ 980 6 वैधांए 50, डाबाहा। छा छम्र). च्वद्या।5७ ०३॥॥ 

+ वीडाणछर्णा बह फाएती6, ऐ, 330. - 

2. गू बता --सभी विस्तताए इसो पुस्तक में देखें । 

3. देखें पिदाणाइशणाती सिंडाणाए रण चाल छज]9, गितहड 20]4. शा 

क्मश्शगा।८5 तथा 59579घ४ं375 छए- डर 
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नामे मिले है । लोगों कायह भी कहना है कि इन्हीं लोगों का एक दल भारत में 

रहता हैं जो द्वाविड कहलाता हैं !? 

इन विद्वानों के अनुमार भारत के द्वाविडों की भाषा मंगोलिक झौर निग्रो 

विभागों को सयुकत करती है । भाषा के अतिरिक्त रूप, रंग और शारीरिक गठन भी 

ऐसा ही है । कई विद्वानो ने यह पता लगाया है कि भारतीय द्वाविडों की भाषा 

आस्ट्रेलिया की भाषा की भाँति है। यह भी उनका कथन है कि यह भाषा मगोलिक 
विभाग से भी मिलती है। आस्ट्रेलिया निवासी शुद्ध निग्रो जाति के हैं झौर दूसरी 
तरफ द्वाविड जाति से भी सम्बन्ध रखते हैं। भरत, निष्कर्प यहू निकला कि द्राविड 
जाति इस प्रकार नीमग्रो श्रौर मागोलिक विभागों से अपने को जोड़ती हुई प्रपना' 
मूलोद्गम सेमिडिक शाखा से सस्थापित करती है। इसी प्रकार हेमिटिक शाखा 
अमेरिका के भूल निवासियों को जोड़ती है। इस भाँति काकेसिक विभाग की हेमिटिक 

और सेमिटिक शाखावों से ही मंगोलियत और अमेरिकन तथा नोग्रो विभागों का 

सम्बन्ध जुड़ता है। अत' पूर्व कधित दोनों खोजों को विचार में रखकर यह परिणाम 
सहजता से निकल आया कि समस्त विदव के काले, पीले, लाल और सफेद रगवाले 

चारों विभाग काकेसिक विभाग की हेमिटिक और सेमिदिक शासावों से ही उत्सन््ता 

हुये हैं| तथा ये नूह के पुत्र हेम और शेम की ही सन््तति है ।, मनु की मछली 
अर्थात् नृह के जल-प्लावन की क्या मिश्र, वेवलिन, सीरिया, चाल्डिया, जुडिया,' 
फ़ारस, भ्ररव, ग्रीस, भारत और दोन आदि संसार के समस्त देशों और 
समस्त जातियों में पाई जाती है। इसी कथा को नूह की कथा का रूप 

दे दिया गया है। बूह शब्द मालूम पडता है कि नौका', वा 'नौ. , का विगड़ा रूप 

है | मन से दो मानव वंश चलते है--'मुर्यवंश! श्लौर चन्द्रबंश जिसे ही सोमबंस भी 

कहा जा सकता है | मनु की नौका से नूह (२०७॥) की कल्पना कर उसके दो पुद्रः 
हेम शोर देम स्वीकार कर लिये गए। हेम शब्द भी संस्कृत भाषा का है| हेम के 

ग्रथ॑ स्वर्ण के है और जल भर्व में भी यह प्रयुक्त होता है। परन्तु 'हिममाली'* पद 
सूर्य के लिए प्रयुक्त होता है। ग्रतः हेम से सूर्य और शेम से सोम श्र्यात् चन्द्र 
ही नूह की कया में लिया गया जात होता हूँ । इसी झ्ाधार पर हेमाइट झौर सेमाइट 

पद भी कह्पित हुये हैं। यह भी संभव हैँ और बहुधा ठोक हैं कि 'नौस्थ' जो मनू 

. इसका विह्त।र बेदिक सम्द्नि (पं० _रघुनन्दन दर्माझत) में देखें । 

2- ४८९ 0; ००]ब्घ्त८३ ० रसांहडांगा आग (घ्रटएण०ए7९००९०७ 0" ६॥0७- 

]९0/2९ णा एथेफह2 बात कैब्रिवप घात॑ बौ50 ९०ग्राएच्न्वाट पद $शाडीकी- 

शंधांजागज ए चिणांध १याड था छाए वा 

3. प्राष्देश्को डिक्शतरी तया मोनियर विलियम्स को संस्कृत डिक्शमरों 



हा कई 

झा लोग बाहर से नही झाये 
2 थी 2४7 

की गाथा में मनु के लिए प्रयुक्त किया जावेगा उसका ही यह नृह (९०व॥) शब्द 
अह लिया-गया 

नूह के बड़े पुत्र हेम की सब्तति मिश्र में रहती है | वह भपना सम्बन्ध राजा 

अनु से बतलाती हैं । पहले “मैन झादि मनुष्य वाचक दाब्दों से भी यह बात 

अफट की जा चुकी हूँ । वह मिश्र जाति अपने को सूर्ययंशी भी कहती! हैं। मनु 

चैवस्वत के मूल विवस्वान् को अ्रपना इप्ड समझती है। इन्ही मिश्र वालों की 

सनन््तानें मूल अमेरिका निवासी भी है-“यह कहा जा चुका हूँ | इस प्रफार 

यह ज्ञात हुआ कि समस्त मानव-जाति मनु से ही विस्तार को प्राप्त हुई हैँ । मनु ही 

उसका आदि फूर्वज हैं । इस सिद्धान्त के तिकल झाने पर भिन्न जातियों के मूल का 

वर्गीकरण अपने श्राप [ही गिर जाता हैँ । इस अवस्था में यह भेद कल्पित हैं --इसमें 
"भी काई सन्देह ही रह जाता हूँ। 

संप्तार भे जातियों के विषय का एक सा्वेभौम वेज्ञानिक और दार्शनिक 
नियम कार्य कर रहा हूँ | वह हैं समान-प्रसव का नियम न्याय ज्षास्त्र के कर्त्ता गौतम 
मुनि ने जाति का लक्षण करते हुए लिखा (कि जिसका समान प्रसव हो वह जाति 
हैं। बन्दर, बुत्ता, गंधा, हाथी और मनुष्य में सर्वत्र यह नियम कार्य कर रहा है । 
इसका तोड़ा जाना असंभव हैं । यदि कही पर एक जाति के नर वा मादे का दूसरी 

जांति के नर वा मादे से परस्पर सम्बन्ध कराके कोई सन्तत्ति उत्पन्न भी की गई 

तो बह भागे अपने सन््तति को न चला सकेगी और उसका सन्ततिजनन शअ्रवरुद्ध हो 
जावेगा । यह जाति का -मियम ' धागे के विस्तार को रोक देगा। नकली कुत्ते और 
खच्चर को पैदा-करने में यह् विउल्प देखा गया है । परन्तु ये दोनों ही आगे अपनी 

सन्तान नही चला सकते हैं--यह भी सिद्धान्त है। तथा प्रत्यक्षदृष्ट है। यदि मानव 

जाति के विभाग भी वस्तुत: जाति विभाग होते तो एक दूसरे का सांकर्य होने पर 

च्या तो सन्तान दी नहीं उत्पन्न कर सकते थे झौर यूदि उत्पन्न कर सकते तो फिर 
अझागे पनकी सर्न्तति नहीं चल सकती थी । परन्तु इन उप-जातियों भे यह बात पाई 

नही जाती है । स्रतः यह कृमिम और वनावटो तथा कल्पना मात्र है । ये वस्तुत: जाति 

नही । जाति तो केवल एक मनुृप्य जाति है। श्री डावटर” संम्पूर्णानन्द ने भी इस 

॥.. ग6 व्यठला भी वा उध्यसी 0686 फंड ते गण गी8 5चघा फलाइ- 
काणां$" एा फधा४५ (6 प054 ए४एफ़ांता चगएड़ ण फट 78०९6 0 ध€ 50॥, 

सी वित्त ४04५35095 था ता एऐवॉयंडारी तीर इठोआ 7906 807 ता5 

इडॉॉएट, [0 064 (6 हालहा 'रशक्ाए०" रयी086 एणंट्ट ७४5 इधप 0 

उर्णपर8 (पर वांजभगह 507. []6ी48 4 05606. 886 74, 5 
2, देखें--आर्पों का दादि देश | 
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जाति भेद को कल्पित माना है । 

“हिन्दू' पत्र मद्रास के तीस फरवरी १६६४ के संस्करण में एक विद्वान् के 

व्याक्यान का विवरण छपा है। ये विद्वान् डा० मिल्टन सिंगर है। ये अमेरिका में 

शिकागों विश्वविद्यालय में मानववंशशास्त्र के प्राघ्यापक हैं। बिवरण में दतलाया 

गया है कि उपजातिवाद (प९० )(07७४८॥५ ४६७४) की ये ग्रसामयिक श्रौर 

अचैज्ञानिक मानते है। इससे यह भली प्रकार ज्ञात्त होता है कि अब विद्वान इस तथ्य 

को समभने लगे हैं और उपजातिवाद की कल्पना को अनुचित्त भानने लगेईं हैं । 

आ्राचार्य पाणिनि ने अ्रष्टाध्यायी में (५४२३१) नासिका से नत प्र्थात्ू नत॑ः 

नाध्िका के व्यक्ति को अवद्ीट, अवनाट और अवश्भट लिखा है | सहाँ पर 'नत्ते 

नातिकाया: संज्ञापाम् टीट्शश नांदज् भ्रट्च., सूत्र से नतनासिक की संज्ञा में टीट्स, 

ताटजण और भ्रस्छ् प्रत्यय किये हैं । इससे स्पात् यह क्रिसी को संदेह हो कि ये उप« 

जातियों में घट्ते हैं म्रत. पाणिनि ने भी इसी अ्राघार पर ये शब्द बनाये हों--तो ठीकः 

मही । यहाँ पर तो सभी नततासिकों के लिये ये दाब्द हैं। किसी विशेष” भेद के 

दोतन के लिये नही ( जो झवटीद है, वही अवनाट और अवश्चट भी है। ये पृथक्- 

पृथक नहीं हैं । पाणिनि ने ५२।३२ सूत्र से इसौ अर्थ में सिविड भर निविरीस शब्द 

तथा ४।२॥३३ सूत्र से विकित प्रौर चिपिट पद भी बनाये हैं। इन से कोई उपजाति'। 

नहीं सिद्ध होती है | पाणिनि ने इन झाकृति की नाक बाल मनुप्य के लिए इस दाब्द/ 

का प्रयोग किया है। परन्तु यह किसी भी भवस्था में जाति-भेद का द्योत्तेक नहीं है + 

भ्राय॑, भ्नायं, सभी में इस न|सिका वाले व्यक्त हो सकते है। किसी जाति-विशेष 

की ही ऐसी नाक होती है--यह महाँ सर पाणिनि की अभीष्ठ नहीं है । 

“पूछ छाष्मत्ण छफठगंत्झ$इा  रा।णा गागहव्क, ध्वात 8 फ्रटोनि 
काएशा गाधणांव) ० तञा0ी4, शर्त, ॥ 8. 3 ६&॥73 58507, ४८० 
घरक्षांग्राएण०४ गे धीर्चा। शहर भावी ग्रोर #ा३०मनतव्र्भवीशा ॥9०० 
एणाधणटा5ए श8त 00 5०४॥।३3॥९ 9495. 

छ+ 57867 ४० 45 8 एार्ड$50 ७ बधा0फ0989 (एग0887 
पए्रवरथनेफज ३३ 5फष्यतचए ॥0449 णा *#्राफ्राएए0589 बाएं (गी5 

शेप४५ णी वाया लेशीब्वांणा? प्ातेटर ह्ा5््रांए८3 णी हार $0व6ांथों 

डलटएड #550 ७4009 20 (१६ (309. शशउ८७॥, पिछ उठ धाठो. ॥॥6: 
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बंहा। ण छ0वंराग धीा5065, साठ॥, एट्छाएयाए 2, 964, 
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द्वाविड और श्रादिवासती क्रायों से पृथक तहों---एक घड़ी ही तिराधार धारणा 

इतिहास के क्षेत्र में यह बताई गई कि आर्यों से पूर्व इस देश में द्राविड़ और झादि- 

वासी लोग रहते थे। ग्रार्यों मे आकर उन पर आक्रमण किया और उन्हें पराजित 

कर शभपनोी सम्यता झौर धर्म का विस्तार किया | यह बात है तो तिराधार परम्तु 

इसका राजनंतिक प्रभाव बहुत ही कट्ठ हो;चला है । देश-विदेश के कई विद्वानों ने 

इन आधारों को लेकर अपने मनमाने प्रासाद खड़े किये । श्री डा० कुन्हन राजा मे तो 

यहाँ तक लिखा कि वेदों में दार्शनिक मूलतत्व? है ही नहीं और दाक्षिणात्य दाशंनिक 

तत्वों से भारत के वैदिक दर्शन का विकास हुआ | कुछ लोगों ने लिखा कि मोहन- 

जोदारो? की खोदाई से प्राप्त सामान भी यही सिद्ध करते हैं । वहाँ की भांपा भी 

ड्राविडियन ही थी, यहाँ तक कहने का भी साहस कई व्यक्तियों ने किया है । 

परन्तु ये कल्पना के भवन हैं । इनमें कोई तत्व नहीं है । ज्ैस्ना कि पहले सिद्ध 

किया जा चुफा फि शआाय॑ ही सृष्टि के प्रारम्भ से हैं । उन से पूर्व न कोई द्राधिड़ 

जाति थी और न कोई दूसरे मूल आदिवासी थे | मोहन-जो-दारो में जो घरतुब 

मिली है. उससे सह अभी तक निदिचत नहीं किया जा सका है कि आर्यों से पूर्व इस 
देश में कोई था। झभी तक सारी स्थिति सन्देह भौर मन:प्रसूत करपनावों पर चल 

, रही है। इसके विपरीत ऐसी भी वस्तु इस खोदाई में मिली है कि जो यह सिद्ध 
करती है कि इससे पूर्व श्राय श्रौर वेद मौजूद थे । मोहन-जो-दारो की भाषा तो झ्भी 
तक पढी ही नहीं जा सकी है और पढने वालों में बड़ा मतभेद है। फिर उसको 
द्वाविड़ भाषा कहना भ्रथवा उसके आधार पर कोई ऐतिहासिक परिणाम विकालना 
वितराम् भुटिपूर्ण है श्रौर वे सिर पैर का है। आदिवासी और पालवंशीय महात्मा 
बुद्ध की कल्पना का खड़ा करता भी इसी प्रकार की व।त है जो आदिवासी झान्दोलन 
को धलाते वाले लोग किया करते हैं। वे ऋग्वेद ३३५३।१४ मंत्र का हवाला देते हूँ 
कि (इसमें 'कीकट'* पद झाया है जो वर्तमान विहार के लिये प्रयुवत हैं और '“प्रम- 
गन्द' का वर्णन है जो पाणवंशोय क्त्रिव महात्मा चुद्ध हो थे । भागवत की जी पृष्दि 

इस विषय में देते हैं। परन्तु यह गलत है । कीकट का अर्थ शिकृत अर्थात् कर्तंव्याचार 
रहित मनुष्य और स्थान है। ये व्यक्षितवाचक नहीं ॥ प्रमगन्द का भर्थ सूदसीर हैं । 

॥. म्रांधणज गण एग्रा05०9 छछशशा & १८४८०, (इसका निराफ्रण मेरी 
पुस्तक दर्श मतत्व-विवेक में किया गया है ॥ 

2 देखें 'वैबिक एज' झादि पुस्तकें 
3, देखें झ्रायों का आदिदेश ॥ 
4. देखें श्री बोधानन्द-कृत भारत के मूल-नियासी 



"१०४ बृदिकयुग श्रौर आदिमानव 

पके घन के अपहरण की बात कही गई है । इससे कोई ऐतिहासिक तथ्य नहीं सिद्ध 

होता है! 

एक तक यह उठाया जाता है कि वेदों में झर्यों के द्वारा आयंवर्ण की रक्षा 

की प्रार्थती इच्ध से की यई£ है और दस्युवो ्रनायों को मारने की प्रार्थना की गई 
है । इससे ज्ञात होता है कि यहाँ पर जो म्रार्यों से पुर्द द्राविड़ एवं झ्रादिवासी थे उन्हें 

ही इन झआायों ने श्रनाय॑ और दस्यु शब्द से व्मवहृत किया है। 

यहाँ पर यह भली प्रकार समझ लेना चाहिए कि वेद में बिसी ऐतिहासिक 
ब्यवित वा जाति का नाम नही है| इन्द्र, आर्य और दस्यु कोई व्यवित नहीं और न 
कोई इतिहास की उपजातियाँ ही है । बेंद के मभी झब्द यौगिक है श्र: ये गुण॑वाचक 
है । इन्द्र के राजा, सूर्य भर परमेश्वर आदि अनेक अर्थ है। इसी प्रकार भा श्ौर 
दस्यु शव्द भी गुणवाचक है जाति के सूचक नही । आय का उत्तम गुण कमों वाला 
भ्रौर दस्यु का ग्र्थ है डाकू, चोर भ्रादि । श्रेप्ठों की रक्षा, झ्ाततायियों को दण्ड देता 
राजा का कत्तंब्य ही हैं । फिर वेद के ऐसे वर्णन से भ्रन्यथा वहपना करने को स्थान 
ही कहाँ रह जाता हू । सेघ जिसे दृश्न कहा सया है उसको भी वेद में दस्यु कहा 
जाता हूँ। निरक्तकार यास््क ने इस पर भ्रकाश्न डाला है । [दस्यू डाकू और बुरे, कर्मो 
फो करने थाले है। जो झञारये इस प्रकार के कर्म करने लगेगा उसे भी दस्यु कहा 

जावेगा शोर जो दस्यु झ्रार्यों का कमें करने लगेगा वह झार्य कहा जावेगा । 

दस्यु वया है ? इसकी परिभाषा भी वेद ही कर देता है । ऋग्वेद ८७०११ 
भौर १०२१७ में लिखा है कि कर्महीन, मजहीन, ऋविचारी, अ्रनीमृवरवादी, भ्रमानुष 
मनुष्य दस्युर्ट हे । रही वात दस्युवों के मारने की प्रार्थन। की । वह भी कोई ऐसा 
निर्णय करने की प्रेरणा नही देती कि ये दोनों भिन्न-भिन्न जातियाँ हैं, वेद में केवल 

दस्युवों को ही दण्ड देने का नही लिखा है--वहाँ पर प्रार्यों को भी दण्ड देने का 

लि्ला है। ऋग्वेद ६३ ३॥३ मंत्र* कहता है कि "हे पराक्रमी इच्ध-नेत: ! सू उन दोनों 

_ ], इसका निराकरण मेरी पुस्तक घैदिक-इतिहास-विभ्ध - में देखें ॥ मेरी परस्तक 
दर्शततत्दनवबेक में भो इस पर विचार किया गया है १7 

2, ह॒त्वी दस्यून् भार्य वर्णमावत् | क शाइ४६ ल् 

3, ध्रन्यंत्रतममानुषमयज्वानमदेवयम् । ऋ० ८ा७०।११ 

झकर्मा दस्पुरभिनों श्रमग्ुरन्यवतो श्रमानुष: । ऋ० १०२२८ 
4, हवा सान इन्ह । उभयान् प्रभित्नान दाता वृत्राणि क्षार्या घ शूर। बधीः 

चन इवें शुधितेति: स््रत्क: ध्रापृत्सुदधि नृणां मृतम ॥ ऋग्वेद ६३३॥३ 
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पापात्मा अमियों, दस्युवों और आयों को मार जिम्त प्रकार कुल्हाड़े से वन काटे जाते 

हैँ । इसका तात्पयं है कि यहाँ युद्ध में वदा करना चाहिए इसकी शिक्षा दी गई है। 

भ्तः इस वर्णन से यह सिद्ध है कि वेद में जो आर्य और दस्णु का वर्णव हैं उससे 

द्ाविड और ग्रादिवात्तियों की आर्यों से पृवकता नहीं सिद्ध होती और न यही मिद्ध 

होता हूँ कि प्रायों से पूर्व ये यहाँ पर रहते ये । 
महाभारत-कालिक येस्क के भी कुछ उदाहरण मिलते हैं जितसे यह सिद्ध 

“होता हूँ कि द्वाविड़ झायों से पृथक नहीं ध्ार्यों में ही थे । ऋग्वेद १३१२४।७ मंत्र में 

“आये हुए 'गर्ताद्ग्' पद की व्याख्या करते हुए यासकर ने 'दाक्षिणाजी' शब्द का प्रयोग 

प्रसिद्ध प्रथा के आधार पर अर्थ समक्काने के लिए किया है| पुन; ६॥३।१० पर 

ऋग्वेदीय ११०६२ मंत्रस्य 'विजामाता' पद के झर्थ को समभाने के लिए दक्षिण की 

प्रथा का दिग्दर्शन कराते हुए 'दाक्षिणाजा. झब्द का प्रयोग किया हैं। इन दोनों 

शब्दों वी व्याकृति करते हुये स्कन्द स्वामी क्रमश. दोनो स्थलों पर लिखते हैं। 

“दक्षिणापथ' में किसी प्रदेश मे अपुत्रा, अपतिका स्त्री पति के धन को प्राप्त करने के 

पलिए न्यायालय को जाती हेँ। दक्षिण दिश्या वा देश को ग्जितासूयता अथवा तत्र जाता 

दक्षिणाजी है । उसके भ्रपत्य स्त्री को दाक्षिणाजों कहा जाता हूँ । तया दाक्षिणाज 

दक्षिणदिशा वा देश में पैदा हुए दक्षिणाज है और वे ही पुतरः दाक्षिणाज हैं ।” 

यहाँ पर यास्क्र ने मंत्रस्य पद के भ्रर्थ को स्पष्ट करने के लिए वहाँ के प्रचलनों का 

उद्दाहरण दिया है। इससे ज्ञात होता हूँ कि यास्क्र के समय तक कोई भेद-भाव 

आर्य झौर द्वाविड़ का था नही । यदि द्वाविड़ अनाय होते तो यास्क वेद के शब्द के 

अर्थ को बताने के लिए उनकी प्रथा का उदाहरण क्यों देता । जबकि विदेशियों और 

एवद्देशीयं विद्वानों का कहना हैँ कि वेद में इनको मारकर इनके धन आदि के हरण 

“की प्रार्थना प्राय लोगों ने की है। आ्र्येतर होने से यह वैदिक प्रथा भी फिर इन 

दाक्षियात्यो मे क्यों थी । कहना पड़ेगा कि यह झ्ार्य और द्राविड का भेद सर्वया 

प्कल्पित है । जो झ्रार्य दक्षिण में बसे वें दाक्षिणाज कहलाये और वे हो द्वाविड़ हैं । 

आर्यो से इतर द्वाविड़ नाम की कोई जाति नहीं । 

. दाक्षिणाजी दक्षिणां दिश' देश वा श्रजिता गता जाता वा तत्न दक्षिणानी: 
तथ्या श्रपत्यं स्त्री दाक्षिणाजी । नि? स्कश्रभाष्य १ 

2. दाक्षिणाजा दक्षिणस्पां दिडि; देशे या अजावत्त इत्पा_ पूर्वस्थ जनेडें; 
'ब्रर्यय., दक्षिणजा एण दाक्षिणाजा:। स्करद भा० 



१०६ वैदिकगुग और झादिमातव 

लौकिक भाषा में विपरीत में प्रयुतत द्रात्य पद की वेद के ब्रात्य से समता 
लेकर कई लोगों ने यह विचार व्यक्त किया है कि ब्रात्य लोग घुमवकड जाति के थे। 
ये चारों तरफ घृमा करते थे। पूर्वी भारत में रहते थे श्ौर इनकी मस्कृति श्रार्यों से 
मिन्न थी । परन्तु यह वैदिक-साहित्य को न जानने से अ्रम पैदा हुआ है । यहाँ पर थोड़ा- 
सा चिचार इस विषय में किया जाता है। यह ज्ञात रहे कि वेद में किसी प्रकार का 

इतिहास नहीं है। भ्रतः उससे इतिहास निकालना सर्वेथा ही विपरीत झौर अनगेल बातः 

है। बेद में ब्रात्य पद कई स्थलों पर आया है। यजुर्वेद में ब्रातपति, ब्रात, ब्रातसाह, ब्रातः 

एब्द भाये हैं। इतका ग्रे क्रमश मनुष्यपालक, भनुष्य, मनुष्यों का सहन करने वाले! 
वा बीरी का स्तामना करने वाले, सदाचारी, समूह और भसंस्कृत श्र है। भ्थर्मवेद में” 

कई स्थलों पर यह पद विभिन्न विभवितयों मे आया है। परन्तु वहाँ पर परमात्मा, 

विद्वान् और सदाचारी, वती आदि अर्थ है। ब्रात्यभुवपद्द भी ग्रथर्व में आया है । परन्तु, 

यहाँ पर भी ब्रात्म का अर्थ उत्तम ही है। ऋग्वेद मे भी ब्रात, ब्रातसहा:, पद प्राये है | 

“ब्रातास. पद भी बहुवचन में आया है। यहाँ भी पूर्वव्त् अर्थ है। अ्रथर्व १४॥१४१०८ 

५ मत्रों में तो द्ात्य की दायो आँख को आदित्य, बायी भ्राँख को चन्द्रमा; दाहिमे कान 

को अग्नि और बायें कान को पवमान, भादि कहा गया हैं । इससे स्पप्ट है कि यहाँ पर 
द्षात्य का भ्र्य परमात्मा है। निधण्दु २१३ में 'ब्रात्य/ पद मनुष्य नाम में पढ़ा सया ड्ः 

जिससे इसका सामान्य श्र्थ मनुष्य है। कोई भी मनुष्य ब्रात्य कहा जा सकता है।* 
मनुष्य का अर्थ है समभकर कर्म करने वाला और 'ब्रात्य! का अ्र्थ है ब्रतकर्म में रहने 

बाला । अतः दोनों का अर्थ एक ही है। निर्वत ५११४ में यास्क ने ' ब्रा:” पद का 

अर्थ ब्रात्या/ किया है श्रौर कहा है कि ब्रात्पा: का श्र्थ 'प्रेपा:--प्रृत्यवर्ग है । ऋग्वेद 

८२६ में यही अर्थ ब्रश का मास्क ले लिया है। निघण्टर में ब्रा पद-साम में 

परशित है। इसी प्रकार प्रश्नोपतिपद् २॥११ में प्राण को ब्रात्य कहां गया है दयोकि 

बह प्रन््न का पचाने वाला श्रौर नियम में रहने वाला है । ब्रात पद भी मंनुृष्याधे में 

निघष्दु में पढ़ा यया है। पच्रविश, ताण्ड्य, ब्राह्मणों के अनुसार ब्रात्य सदाचारी 
विद्वान् है। ऐतरेव और शतपथ में ब्रात्य का अर्थ संस्कारहीन लिया गया है। इस 

प्रकार दोनों प्रकार का अर्थ ब्राह्मण प्रयो भे मिलता है। पजुः ३०८ में ब्रात्य का 
प्रधे असरकत है। उसी अ्रथे को इस दोनों ब्राह्मण-प्रन्थों ने दिखला दिया । 

महाभाप्यकार पतजति ने ध।श२३ पर ब्रए्य,ब्रादीय झौर ब्रातम् प्रादि 

स्वरूप बतलाते हुए लिए है--नाना! जातीय भ्रनियत बृत्ति, उत्सेघ-जीदी, संघ. बात 

. नाना जातोया प्रनियतयृत्तय: उत्सेघजीविन: संघा; व्राताः तेपां कम ब्रालस 
भतेन कर्मणा जीवति श्ातीन: । ५४२२१ 



आये लोग बाहर से नहीं झाये १०७- 

है। उनका कर्म ब्रात है और ब्रात-कर्म से जो जीवित है वह ब्रातीन है। भाष्यकार' 
यहाँ पर 'ब्रात' के समूह अर्थ को लेकर व्यास्यान कर रहा है। 'ब्रात' समूह 

अर्थ में भी तो प्रयुक्त होता है। इस प्रकार ब्रात्य के अनेक अर्थ हैं। परन्तु 

इन अनेक अर्थों के होते हुए भी यह नहीं सिद्ध होता है किये आर्यों से प्ृथक् 

ज्ञाति है और उनसे पूर्व कहीं पर उपस्थित थे। यदि ये इसी अर्थ में लिए जाते 
हैं तव भी तो यही भाव निकलता है कि भ्रार्यो में जो संस्कारहीन हुये वे द्रात्य कह- 

लाये । फिर भी दो वे झ्रार्यों से ही निकले । लौकिक ब्रात्य शब्द को लेकर वेद को भी 

, घसीटना ठीक नहीं है। संस्कार हीन ब्रात्य हैं तो भी वह झाय॑ में ही आता है| यह 
तो भुणवाचक पद है न कि जाति-बाचक । नेसफीड में लिखा है कि “भारतीयों में 
आर्य विजेता और मूल निवासी जैसे कोई विभाग नहीं हैं । इस प्रकार द्रावि और' 
आदिवासी भश्रार्यो से पृथक् कोई जाति नहीं । ऐतरेय ब्राह्मण ७१६ में लिखा है कि 
दस्युवों, प्रंध, पुण्ड, शवर, पुलिन्द, मूर्तंव, और उदन्त्य ग्रादि विद्वामित्र की सन्तान 
हैं । इसी प्रकार मनुस्सृति में (१०।४३४४) कहा गया हैं कि धर्मोपदेश के न मिलने 
से ये क्षत्रिय जातियाँ धमं-भ्रप्ट हो गई और प्रृथक् हो गईं । ये पौण्डू, चौण्ड्र, द्राधिड, 
कम्बोज, यवन, शक, पारद, , पह्लूव, चीन, दरद और खश जातियाँ इसी प्रकार से” 
हुई है ।! महाभारत शान्ति-पर्व अध्याय ६५ के १३-१४ इलोकों में भी इसी प्रकार 
का मिलता-जुलता वर्णन मिलता हैं। इस प्रकार यह सुतराम् सिद्ध हैँ कि सभी 
जातियाँ एक मूल ग्रार्य जाति से निकली हैं। भायोँ से पूर्व किसी जातिका कोई 

झस्तित्व घरा पर नही था। यह उप्जाति कल्पना सर्वेथा ही भ्रान्तधारणा है 
झ्रादि-वसी और द्राविड झादि आर्यों से पृथक नहीं । ये सभी स्रायों में ही हैं । 

4, कपल ४१९७ छा ह॥6 ९४६6 5४5१थ॥ ता ॥86 ए०7द+ (एल्॥टाप एच०एएए.-ट- 
29868: 27. 

2, देखें ,विस्तार से मेरी पुस्तक “वैदिक ज्योति' का वर्ण-विभाग प्रकरण 



श्रध्पाप ७छ 

अवेस्ता--बेद ओर ईरान-भारत सम्बन्ध 
इतिहास-प्रम्बन्धी विविध मान््यतावों पर पूर्व प्रकरणों में विचार किया गया 

-है । यहाँ पर विषय के अधिक स्पष्टीकरण के लिए यह अपेक्षित है कि जन्दभापा के 
श्राधार पर वेद की समकालिकता वा प्राइवात्कालिकता तथा ईरान और भारतीय 
थरारयों के सम्बन्ध को झ्राधार बनाकर कई ऐतिहासिक बिद्वान् बेंद के काल और 
आर्येतिहास का समय निर्धारण करमे तथा इतिहास की समस्यावों के सुलभाने का 
जो प्रयत्न करते है उस पर भी उहापोह विचार किया जावे । एतदर्थ यह प्रकरण 

प्रारम्भ किया गग्मा है ! इस विषय में पाश्चात्य और एतदेशीय विद्वान 'गाया' शौर 
उसकी भाषा तथा वैदिक भाषा की समता पर भी ग्रधिकर बल देते है । इत सब बातों 
न्का निशकरण यहाँ पर किया जावेगा । त्रार्यन्समस्या' (7॥6 #5था शतक) 
श्वीपए से पृष्ठ २०३ पर वेदिक एज में लिखा गया है--“भाषा-विज्ञान के विशुद्ध 
दृष्टिकोण से वर्तमान रूप में अस्तुत ऋग्वेद के समय को एक सहस्र वर्ष ईसा से 
“अधिक पूर्व का नही कहा जा सकृता है। ऋग्वेद की भापा उसी प्रकार अवैध्ता की 
गाथा की भाषा से अनति भिल््त है जिस प्रकार पुरानी अंप्रेजी पुरादी उच्च जमेंन 
से अतः इनका लगभग एक ही समय निर्धारित किया जा सकता हैं।*'"**'अत्तः 

यह अवेस्ता की गाथावों का लगभग समय होगा जिसका कि वर्तमान ऋग्वेद स्थूनतः 

अथवा प्रधिकतः समकालिक होगा । इसलिए भाषा-विज्ञान सम्बन्धी सामान्य विचारों 

से हम अपने पर ज्ञात ऋग्वेद की भापा का समय ईसा से एक सहल्न बर्ष पूर्व कह 

सकते है ॥7 

ज- गिएा 8 छणटी)> ॥2280550 एणंग। ण॑ शंब्छ् एच फ्िएह४त७ 7) ॥5 
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अवेस्ता--येद और ईरान-भारत सम्बन्ध श्ण्ह 

इस वात को यही पर समाप्त नहीं समझता चाहिए। एक ऋूँढठी कल्पना 

* अपने सट्टे होने के लिए दूसरी कूंडी कल्पना का सद्यःआ्राशय चाहती है ! कल्पना करने . 

बाला तत्काल दूसरी ऋूंठी कल्पना का प्रमव करता है | संसार में प्रहु देखा गया है 

कि गये और चर्वो (/शा7०४क॥०८४ &८ ए७) जिसमें अपना स्थान बनाते हैँ उसे 

परिज्ञाव नहीं होता है कि ये वृद्धि पर है। परन्तु ये बढ़ते रहते हैं। यही अवस्था" 
मूठी कह्पतावों की भी है। कहपना करने वाले को यह नहीं ज्ञात होता है फ़िबह 

बया कर रहा है--परन््तु ये बराबर बढ़ती हो जाती हैं । वेदिक एज में संभाव्यता 

और सभव शब्दों की झड़ में ऐसी श्रस॒त्य कल्पनावों का वाहुल्य है। वैदिक एज का 

पृष्ठ २१८४ इस विषय में द्वप्टव्य है । वहाँ पर जो पंक्क्तियाँ लिखी गई है उनका 

विम्तारभय से उल्लेस नहीं किया जा रहा है। परन्तु भाव को भ्रवस्य प्रकट किया 

जा रहा है। जिस प्रकार एक इण्डोयोम्पियन भाषा की कल्पना की गई है उसी 

प्रकार एक इण्डोयूरोपियत झार्य जाति की भी कल्पना खड़ी की गई है। जिस प्रकार' 

इण्डोईरासियम भाषा जो कि इण्डोयूरोपियन भाषा का एक परिवार कल्पित की गई 
है। उसी प्रकार एक इण्डोईरानियन ब्रार्य-जाति भी मान ली गई है। जिस प्रकार 

इण्ड्रोयोरपीय आायों के एक इण्डोयूरोपीय आवास की कल्पना की गई है उसी श्रकार 

इण्डोईरानी आवास की कल्पना की गई है। यह स्थान “ईरानवेज' को समझा गया 

है तथा इण्डोयोरुपीय झ्रार्यो का स्थान उत्तर पश्चिमी 'किरगीज़' माना गया है । यह 

'उरल्स' के दक्षिण में हैं। इसी प्रकार एक शौर कल्पना वेदिक एज ने की है कि 

इण्डोईरानियन प्रार्यों से पूर्व ईरान में उसी प्रकार एक जाति झौर सम्यता विराज- 

मान थी जिस प्रकार भारत में ग्रार्यों से पूर्व दविड़ आदि थे । उसी प्रकार ईरान में 
भी जातियाँ थीं पौर उनके परस्पर सम्बन्ध.थे ॥7 

यहाँ पर एक प्रश्न यह उठता है कि यदि भारतीय भार्य ईरान से आये और 

ऋष्वेद की रचना भारत में को तो फिर इन्हे 'ईरानवेज” की घटना स्दंधा ही घ्मों 5 « 
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-भूल गई ? ऋग्वेद में अपने उस प्यारे देश प्रथम स्थान को क्यों नहीं स्मरण किया । 

“जबकि ईरानी झार्यों ने उसे अपने स्मृतिपथ से पृथक् नहीं हौने दिया । इसका उत्तर 

देने का वैदिक एज मे व्यर्थ प्रयात्त किया गया है वेंदिक एज का कथन है कि भारतीय 

नयारयों ने जान बूककर उसका स्मरण नहीं किया ) कारण यह है कि वे सर्वथा विश्द्ध 

-हो गये थे । यद्यपि जान-बूककर इस घटना को भारतीय झार्यी ने दवा दिया और 

स्मरण नहीं किया फिर भी वे 'रसा', सरस्वती भौर 'बाह्लीक' पदों को ईरान से 

नलाये शौर दो भारतीय नदियों ओर एक प्रान्त पर श्रयुक्त किया । यद्यपि अवात 

अपने ईरत सम्बन्धी सस्मरण को दवाना जान बूभकर था नहीं तो ऋग्लेद के बाद 

में रवे गये भागों में, जिनमें संभवतः अथवा संमावनातः ईरानी नाम पाये जाते है, 

वे पहले ही ईरान में रचे गये! होगे | 

पुराने ईरानी झाये और पघुराते भारतीय जाय लोगों में झसमंजस क्यो बढ़ा 
जो बाद में बैमनस्य बन गया ? इसका विचार करते हुए वदिक एज पृष्ठ २१६ पर 

लिखा गया है कि स्ग्रादिम भारत-योरोपीय धर्म ने केवल प्राकृतिक देवों--अच्तरिक्ष, 

सूर्य भौर बायु प्रादि की स्वीकार किया था तथा झगिनि के सिद्धान्त को माना था। 

>ग्रविभाजित भाश्त-ईरानियन लोग अ्रग्नि-सिद्धान्त के असतिरिमत सोम-सिद्धान्त तथा 

अहत' के सिद्धान्त को भी इन प्राकृतिक देवतावों के अतिरिक्त स्वीकार करते थे । 

इसलिए यहू भारतीय-ईरानी समाज आपस में साम्यमय नहीं रहा। ईरानी और 

“भारतीय प्रार्यों के पूर्वज परस्पर पृथक् हो गये और उनका सांस्कृतिक मतभेद इसका 

॥. व6 ॥क्यांज्ा$ 7430 उशय<ते 4 ताडाउवल घक्षातण१ 0 धोद 00-90 व 

एण्ावाएा वणा6 (द््वबार्शुं) ॥ पीभ्ंए तर/ एा0099, 000 ॥॥6 !00- 

शव शवा$, छ्ा0 उप््चड़ वै3ए6 तएट/09०१ पाली वंड्लाएएरफ्श। वीजा 

छाफप्ध्पांए वयाए)्रद्र८ 30590 7500 8.८९, ण पार [80९४५. 02४९ गठ॥पग8 (० 

839 0७ ६७३३ 9०७५६. १६६६ ०0६६७ 0३फ्िएछ ६७० 8५६ क्रय वीएणआ ६0६ 

पंप 30 पर जोलाए8 गर्व 7९0 ७४ (ड़ स्यावेंटड ४ठांट ॥9)वाड 

ता वाया! बाते वशाताव8 छ्द5 3 द्व5, या]4 वास्यायंणाजों, 

हज न»+ ह+न-+ वी0छ$ [6 वम्भताह5 से35", ऊादउ्द्या। धाते॑ शिमाएय 

नन्न््न्--न्-००*०-०- ए0७५६ ॥35८ एलहत छठछए ६0 व्रत दिठप्ना फल्छ फ्रज 

"2 &वया$ बाएं उ9208 ६0 (४७० विवा) ७5ला$ हे मत 06 पापीया 

-पए५06. 7. 29. दे 
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सकारण बना [| 

पुनः लिखा है कि 'प्राचीच भारतीय-योर्रेपीय परिभाषा डीवो (ए0क४०)- 

(भारतीय-ईराती देव) नये नैतिक एवं संनिक्ृष्ट देवों के लिए अ्रनुपयुवतत समझी 

प्जावे लगी झौर भवद असुर' स्यात् उच्च सम्यता से उधार लिया गया । तथा उनकी 

स्वपाधि के रूप में प्रयुक्त हुप्रा । वरुण इन नैतिक देवों में (मुख्य था जैसा कि इन्द्र 
“आह नेक देयों में मुस्य माना जाता था ।? 

इसी प्रकार यह भी दिखलाया गया है कि यह भेद इसलिए खड़ा हुमा कि 

अमुर देवों, शरीर देव देवों के प्राघार पर झासुर धर्म भोर दंव धर्म का भेद खड़ा हो 

“गया । यह भेद एवं विरोध जरथुष्ट्र से बहुत्त पूर्व बहुत बहाव पर भा। जरथुष्ट्र की 

जांधावी वा समय १००० बी. सी, है जो कि भाषा-विज्ञान से दिखाया गया है । 

पुनः लिखा है कि “आ्रासुर घर्म” भारतीय ईरानी समाज के बहुत सम्य और 

स्थिर कृपक और पशुपालक तत्वों के द्वरा व्यवहार में जाया जाता था जबकि उससे 

पुदना देव बर्म बहुत शवितशाली था परन्तु न्यून सम्प लोगों से व्यवह।र में लाया जाता 
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था | 

यह घपला पैदा करते हुए कि “श्रार्यों ने जब अपने भारतीय ईरानी घर केट 

संस्मरण को दवा दिया और नही लिखा तो क्या वे आसुरन्यूजको की स्मृति को भी 

उसी प्रकार नहीं दवा दे सकते थे ?” लेखक ने लिखा है कि “वे ऐसा नहीं कर 

सकते थे--वयोकि कुछ असुर-पुजक भी उनमे मौजुद थे? ।” 

बह पुन. लिखता है कि "ग्रति प्राचीन भारतीय-ईरानी समाज की भांति ही 

झति प्राचीन भारतीय-आर्य-समाज भी सांस्छ तिक दृष्टि से सर्वंधा एक नहीं था | यह 

बाहुलय से देविक था परन्तु केवल मात्र रूप से नही । समका लिक ईरानी सम'्ण मुख्यता 

से झासुरी था। घोड़े समय के चढा-उपरी भौर श्रम्यस्तता के उपराम्त संधि स्थापित 

हुई और इस सीमा तक कामयाव हुई कि प्राचीन ऋणग्वेदीय भाग में देव इन्द्र भी एक 

असुर समझा जाने लगा भौर माया जो कि असुर की संर्पाष्है और जादू की शविता 

है उसे इन्द्र के साथ सम्बद्ध कर दिया गया ।75 

बैंदिक एज के लेखक का पुनः कथन है कि “एक बड़ी संस्वा में समाक्त 

सिद्धाग्त-पद होमसमोम, जोवोतरन्होता, ग्रथवंन्-अभथरदंन्, मधुरमंत्र, यज़द-यण्त,, 
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अवेस्ता--वैद और ईरान-भारत सम्बन्ध श्१३ 

यंश्नज्यज्ञ , श्राजुति--आहुति आदि के रूप में, तथा संपूर्ण यज्ञ-सिद्धान््त तनिक भी 

सन्देद को अवसर नहीं देते (यह स्त्रीकार करने में) कि वेद भ्रौर अवेस्ता का कर्मे- 
कांड एक ही और एक मूल के हैं। प्रमाणत: जरथुप्ट्र का सुधार उस बेदिक सोम- 
सिद्धान्त को वास्तविक रूप में परिवर्तित करने में समर्थ नही हो सका जो ईरान में 
उसके समय से युगों पूर्व प्रतिपालित था 477 

/ शो प्राणनाय विद्यालंकार भौर अन्य कई. विद्वानों का विचार है. कि वेदों में 

ऐसे धचब्द' हैं जिनका कुछ ठीक अर्थ नहीं लगता है । जर्भरी, तुफेरी इसके उदाहरण 
हैं । उनके अनुसार ये दाब्द ईराक की प्रसिद्ध नदियों, पहाड़ों श्रौर नगरों के विशेष 

नाम हैं। इनका यह भी कथन है कि यदि त्रार्यो की एक शाखा भारत में थी तो 

उसी समय दूसरी छाखा ईराक में थी, दोनों में संपर्क था, इसलिए देदों में दोनों का 
इतिहास है ।? 

बेदों में इस प्रकार के विदेशी भाषा के छब्दों का होना बतलाते हुए लोकमाम्य 
आदि में आलिगी, विलिगी, ताथुव प्रौदि शब्द बताये हैं। इनका उत्तर पूर्वे प्रकरणों 
में दिया जा -चुका है फिर भी पुनः यहां पर निराकरण कर दिया जावेगा 

'झम्रीक्षा-श्रवेस्ता और वेद न समकाल के हैं और न वेद श्रवेस््ता से बाद 
का है । वेद ग्रवेस्ता से बहुत प्राचीन सृष्टि के आादि में प्रकट किए गए ईश्वरीय 
ज्ञान हैं । भाषा-विज्ञान का वर्णन करते हुए इस विपय पर पर्याप्त विचार क्या 

गया है ५ विपक्षीय प्रमाणों के आधार पर ही बेदों का समय श्रति प्राचीन सिद्ध किया 

गया है | फिर भी यहाँ कुछ विचार और भ्रस्तुत किये जाते है । 

५ (१) यह एक ऐतिहासिक तथ्य है कि श्राफताव का पौच्र और तुर्फा का पुत्र 

लावी' नामक झरवी कवि मुहम्मद साहेव के जन्म के लगभग २४०० वर्ष पूर्व विद्य- 

मान था । उसने बेदीं का गुणगान अरवी भाषा की कविता मे जिया है। इस प्रमाण 

से यह पृष्ठभूमि भी वन जाती है कि ईस्वी सन् से लगभग १७०० वर्ष पूर्व भी 

3. # 286 ॥रधातशाः' 0 6०शाण्र रा-5७०745 उप्र 4$ 7980004 (--६४०7॥9) 
खबजहा (--0009), वववाध्शा (+-शधा४80); शाए॥आव079 (+-०य्यए व); 

ऊएपांव. (--५शुंब0);:. अ०503. (--५थुंण्क्े बा (--#एए)) ९०. 
गाते 350 गा 0 उ्बताक्टीगो पा, वैश्एड 70. 60फ्रा. पाता 

36 ९९३३९ छ77 2 एटडाया) 7र।तव] बह णएाी 076 बचत इयगाह ताांह7- 

झंशरज्ञा॥9, प्रीद 20वाशां दा हलकाय) ९०छते वा प्रावाधात्ता।॥ ०(767 

पा ८६5००0शाए शत सावायटांदा ० धाद इ०पावन्त्पा। सालाआालतप बा 

फद्या एणा 3865 छटणि० ॥5 (शाह, ९. 22 

2 देखें 'श्रार्यों का आदि देश, पृष्ठ २२२ 
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से मिटिक लोगों में वेदों के श्रति उत्तम विचार मौजूद थे । लावी की कविता हाखून रशीद 
के दरवार के कवि श्रस्माई मलेकुस शरा के द्वारा संग्रहीत 'सीरुल उकूल”! नाभक 
पुस्तक में पाई जाती है । इस पुस्तक में पृष्ठ ११८ पर लावी के शब्द इस प्रकार है--- 
१. झया मुवारकल भझर्ज़े योशेस्ये नुहामिनल् हिंदे फारादकल्लाहो मैय्योनज्ज़ेला 

जिक्रतुन् । 

२- बहल तजल्लेयतुन् ऐनाने सहवी भरदातुन् हाजही मुनज्णेल रसूलो जिकतान 

मिनल् हिन्दतुन् । दर 
३. यकूलुतल्लाह या झअ्रहललू प्रजें श्रालमीन कुल्लहुम् फ़त्तविऊ जिक्र तुलू बेद 

हककन् मालम् युनज्ज्ेलहुन् । ह 
४. वहोवालम् उमर साम वल थज्ुर मिनल्लेह तवृज्ीलन् फ़ ऐनमा या श्स्तेयो 

मुत्तवे झन् यो बशरेयो नजातुन् । 
४. व अमनैने हुमा ऋकू व भतर नासहीन क अखूबतुत् व अस्नात प्रला ऊदनू 

बहोव सशझरतुन् । हि 
इन कवितावों में वेद]कोईश्वरीय ज्ञान कहा गया है । साथ ही ऋषक्,गजुर, साम 

और पझ्रतर८-भ्रथर्व बेद के नाम भी झाये हैं! इसके अतिरिक्त यह भी प्रकट है कि 
चारों वेद उस समय भी एक समय मे ही विद्यमान थे । कोई आगे पीछे बनाये हो इस 
बात का और मानव की कृति होने का सन्देह ही नहीं रह जाता है। इस ज्वलन्त 
प्रमाण को देखिए भौर वंदिक एज की इस कल्पना को कि वेद ईसा के जन्म पे एक 
सहस्न वर्ष पूर्व के है | दोनों को देखने से सत्य का पता भपने आप लग जावेगा। 
(२) क्री दीतांनाथ शास्त्री चुलंठ ने वेदकाल-निर्णय/ नामक प्रस्थ में ज्योतिष 

के प्रमाणों के श्रा धार पर वेदों का समय सीन लाख वर्ष पुराना स्त्रीकार 
किया है ।? 

(३) महाभारत का काल वेदिक एज पृष्ठ ३०० पर १४०० वी. सी, लिखा है । 
महाभारत में भी चारो वेदों का वर्णन है। इससे भी वेद के काल और महा- 
भारत के काल के निर्ण व में वैदिक एज का निश्चय टीक नही जेचता। वस्तुततः 
महाभारत का काल जैसा पूर्व दिखलाया जा चुका है ३१०० वर्ष ््स्वी 
पूर्व है। दस प्रकार बेदों का महाभारत में वर्णन होते से वेद उससे प्राचीन 
हो है। जब पाँच सहस वर्ष वूर्प महाभारत हो हुम्ना तो बेद का काल प्राज 

]. यह पुह्तक ऋ्रब ये रदू पब्लिद्षिय कम्पतो बेरट् पलेस्टाइन द्वारा प्रकाशित है, 
2. देखे प्रार्यों का ध्रादिदेश परिक्िप्ट घो) 
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से २६०० वर्ष पुराना मानता - और एवेस्ता का समकालिक सानना ठीक 

नहीं है । ध 

(४) चैंदिक एज पृष्ठ ८८ पर रामचन्द्र एवं रामायण का समय ईसा से २३००- 

१६०० वर्ष पूर्व का माना गया है । रासायण'ं में भी बेदों का स्पष्ट वर्णन 
है । व्याकरण एवं ग्रन्य वेदांगों? का भी वर्णय है। जब रामायण काल में 

चेदांग भी बन चुके ये तो वेद को प्राचीनता का तो कहना ही क्या । धनुवेद 

जो कि वेद का उपवेद हैं वह भी वन चुका था। इससे वेदकाल इस रामामण 

से भी पुराना मिद्ध हैं भौर १००० ईस्ी पूर्वा की कल्पना ग्रलत सिद्ध 
होती है । 

८५) बैवस्वत सनु का समय वैदिक एज पू० २७० पर ३१०२ ईसूवी पूर्व माना भया 
है. जो सर्वथा गलत है। वैदिक एज के लेखक की धारणा है कि मेस्तोपोटामियाँ 
में जल-प्लायन ३१०२ वर्ष ईस्वी पूर्व हुआ था, श्रतः यही समय मनु का होगा । 
परन्तु उसे मह ज्ञात नहीं कि स्वायंभव प्रनु की स्मृति इससे भी ६ मनु पूर्व 
विद्यमान थी । यदि दुर्ननतोपन्थाय से इसी मनु की यह सनु-स्तृति मानी जावे 

तो भी चैंदिक एज का मत्त ठोक नही पछतता है। मनुस्मृत्ति में चेद भौर पैदिक 

कर्मकाण्डों ग्रादि का वर्णन है ! स्मृति श्रुति के झर्थ की स्मरण करने वाली होती 

है वँवस्वत मनु भी है और बंवस्वत यम भी था। जब चेंद मनु से भी पुराने 

». पिंड होते है तो फिर १००० वर्ष *ईस्त्री पूर्व का उतका काल श्राकूतना 
/. झपने आप समाप्त हो जाता है? 

मनु जहाँ ऐतिहासिक व्यवित हैं वहाँ वेद में थे यौगिक पद है । वेद में ये 
छोतिहासिक व्यक्ति नही । परन्तु भारतीय ज्योततिष-विद्या-विज्ञारदों ते मनु के साथ 
काल की गणना का प्रकार भी जोड़ रखा है। सारी सृत्टि के समय वो १४ मनुवों 

में बाँट रखा है । इन्ट्ी को मन्वन्तर कहा जाता है। एक मम्बन्तर में ७१ चतुब॒ गी 

का काल परिगणित माना जाता है। एक चतु्ुगी जो चारों युगों का जोड़ है 
तैंतालीस लाख वीम सहस वर्षो को द्वोती है । वेवस्वत मनु सातवाँ मन् है । दससे 
पूर्व स्वायम्भव, स्वारोजिए, स्रौत्तमि, तामस, रैदत और चाक्षुप ये छः मसु 

गतस्थ . नायजुर्वेदधारिण, ॥ नासामबैददिदुष: इक: म्य चिनावि- 

तुम ॥४८७ सून॑ व्याकरण इत्स्नम्नेन बहुधा शल्य ॥ ६६ ॥ क्ाप्य्यण 

किश्किन्धा6 द्वारस्न्र्& 

2. वेदबेधमल्तबत्त, धनुवदे च नि.ठवः + राज्यालूफाण्ड १ १४८ 
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घीत चुके हैँ। भ्रभी सावर्णि, दक्षसावर्णि, ब्रह्मसावर्णि, धर्मसावणि, रुद्रत्तावर्णि, 

रौच्यदेवसावरणि और इन्द्रसार्वाण बीतने को शेष हैं। प्रत्येक मनु के अन्त में एक 

तन्नलय होता है--यही सधि का काल है । यह सूयंसिद्धाग्त श्रादि ज्योति.शास्त्रों 

का मत है। ऐसी गअ्रवस्था मे ३१०२ वर्ष ईस्वी पूव जल-प्लाबन का मानना कोई 

निश्चित सत्य नही है | व्यतीत हुए छ मनुवो भ्रौर सातवें मनु के बीते काल की 

जोड़ने पर वेदों का समय एक अरब ६७ करोड़ से ग्रधिक समय पुराना सिद्ध हो 

जाता है । 

ये पाइ्चात्य शौर पूर्वीय इतिहासज्ञ मनु का वर्णन बेंद मे भी मानते हैं । 

परन्तु मनु की मनुस्मृति वेद का गुणयान करती नहीं थकतीं। दोनों का समय एक 

मौनना ठोक नहीं । क्योकि मानव धर्मशास्त्र मानव धर्म-सूत्र के श्राधार पर है। 

मं 'सूत्र बेद के कल्प अग में माने जाते हैं। झंगों की रचना और वेद की रचता 

'एक ही काल में किस प्रकार हो गई--यह भी बतलाना पड़ेगा | जो किसी प्रकार 

इन इतिहासज्नों से विकासवाद की प्रक्रिया को लेकर बताया जाना संभव नही । अ्रत्तः 

यह सब कोरी कल्पना है--इसमे कोई तत्व नहीं | बेद का समय मतुस्मृति प्रौर मनु 

से भी पूर्व का है भ्ौर वह मानव की कृति नहीं । मनु का समय भी बैदिक एज द्वारा 

जो बताया गया है, प्रामाणिक नही है । 7! है 

मनु के बेन, धृप्णु, नरिष्पन्त, माभाग, इक्ष्याकु, कासुप, शर्याति, पृषध्न, और : 

नाभानेदिप्ठ पुत्र तथा इला नाम वी पुत्री थे दश सन््तानें थी। ऐसरेप ब्राह्मण ५४१४ , 

और ततत्तिरीय शासा ३।१॥६ तथा मैँत्रादणी शाखा १॥५।८ में लिखा है कि मनु के 

इन पुत्रों ने मनु की सम्पत्ति को बौँट लिया। परन्तु नाभा-नेदिष्ठ उस समय गुरुकुल 

में था। उसने झ्राकर पिसा से कृह्ा कि दाय भाग में उसे भी भाग मिलना चाहिए! 
संपत्ति तो पहले ही बँद चुकी थी, अ्रतः मनु ने नाभानेदिष्ठ को दाय में 'इदमित्या' 
से प्रारम्भ होने वाले ऋग्वेद के दशम मण्डल के ६१ वें झोर ६२ वें सुबत्त तथा इस 
बाहाण को दिवा। यह नाभानेद्रिप्ठ वेवस्वत मनु का पुत्र है। वर्तमान में इन 
सूततों का ऋषि नाभानेदिष्ड है परन्तु ये सूकत प्राप्त हुए उसे उसके पिस्ता मनु से । 
मुक्त ही नही ब्राह्मग भी । ऐसी स्थिति में यह स्पप्ट है कि मनु के पूर्व और उसके 
सम में भी वेद ही नहीं ब्राह्मण भी उपलब्ध थे। ब्राह्मण वेद के व्याख्यान हैं। जब 

ब्राह्मण भी उपचच्च ये तो बंद की प्राचीनता तो उससे और प्राचीच अपने झाप ही 

प्रिद्ध है। इस प्रकार बंदिक एज में जो वेदों का काल बताया गया है वह स्वंथा ही 
आन्त झौर यरूत सिद्ध होता है । 
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+) उपनियदों की श्राचीनता और महत्ता सर्वविदित हैं | मुण्डक उपनिपद 

१११ में लिखा है कि मंत्रों (वेदमंत्रों) में जिन कर्मो को ऋगन््तदर्शी ऋषियों ने 

देखो था उन कर्मों का श्रेतायुग में वहुत प्रचार था । वाल्मीकि ने रामायण में दशरथ 

के पुश्नेप्टि यश भ्रौर महाराज जतक के वर्ष-कामेप्टि यज्ञ का वर्णन किया है। भतः 

इस झाधार पर रामायण का श्रोर वाल्मीकि का समय ११ लाख €६ सहस्र वर्ष से 

अधिक पुराना सिद्ध होता है। उपनिपदों में वेद का वर्णन है और रामायण में भो। 

अतः वेद वी श्रति प्राचीनता ही घिद्ध होती है । 

(७) सूयंश्षिद्धान्त ज्योतिष का ग्रन्थ है। सूर्यसिद्धान्त का पुराना ग्रन्थ जो 

चप्तिप्ठ आदि का था और जिसके ही श्राधार पर यह नया सूर्यसिद्धान्त संकलित है 

सत्ययुग के ग्रन्त में बना था । “अल्पावशिष्टें! तु कृते” श्र्थात् सत्ययुग (कृतयुग) के 
थोड़े शेप रह जाने पर यह सूर्यप्तिद्धान्त बना। पुनः एक ज्योतिष की घटना का 
चर्षन करते हुये लिखा गया है कि इस कृतयुग के ग्रन््त में सारे ग्रह एक युति में? थे । 
इससे यह प्रकट है कि जिस समय सूर्यसिद्धान्त बना उस समय यह घटना प्रत्यक्ष- 

' दृश्य थी । भ्रत: बारह भाख छात्रबें हजार त्रेता के, श्राठ लाख चौंसठ हजार वर्ष 
द्वापर के पश्रौर पांच सहस्न से कुछ भ्धिक वर्ष कलियुग के मिलाकर २१ लाख ६५ 
(सहस से अ्रधिक वर्ष इस सूर्य-सिद्धान्त कौ वने हुए होते है । वेद का वर्णन सूयंस्तिद्धान्त 

; में भी है क्योकि यह वेदांग है । सूयंसिद्धांत में इसे वेंद का अग्रूय भंग कहा गया है। 
/ इस प्रकार बेद उसमे भी बहुत पूर्व का सिद्ध होता है। 

| (८) इसके अ्रतिरिकत गोषथ ब्राह्मण ६।१ में लिखा है कि ऋग्वेद :४॥१६ 

मंडक्ष की जित संपात ऋचावों को विश्वासित्र ने देखा था उनको वामदेव ने देखा। 

इमसे यह प़िद्ध है कि वामदेव से पूर्द इन ऋचावो' को वसिष्ठ ने देखा था। वामदेव 

का वर्णन साख्यदर्शन में ग्राया हैं। सांझ्य महपि कपिल की कृति है जो देवहुति और 

कर्दम महाराज के पुत्र थें। इनका समय सत्ययुग हे। वसिप्ठ का समय भी सत्ययुग 
है। वह वामदेव से कुछ पूर्व वा समकाल का ही समय हो सकता है । प्रतः बेदों का 

समय इस आधार पर २२ से २५ लाख बपं धुराना सिद्ध होता है । 

(६) झतपथ ब्राह्मण २।१।२।१ में कृत्तिका नक्षत्र की घटना का प्रत्यक्ष-दृद्य 

अर्गेन है--ऐसा ऐतिहासिक लोग स्वीकार करते हैं । इसका यणित करके झाज तक 

सुर्य शिद्धान्त १२ 

2. सुपंत्तिद्धान्त १४७ 
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का समय चार सहस्तन नव सौ ६३ वर्ष होता है। यह काल इनके अनुसार शतपथ 

ब्राह्मण का है जो यजुर्वेद का व्याख्यान है । 

श्री वी० बी० केतकर ने तैत्तिरीय ब्राह्मण ३;६।१५ का एक प्रमाण वृहस्पति 

नक्षत्र की घटना का निकाला है । इसके आधार पर निकाला गया समय इस तैत्तिरीय 

ब्राह्मण का ही ग्राज तक ५६६४ वर्ष सिद्ध होता है। यह ब्राह्मण मूल यजुर्वेद का नहीं 

बल्कि उसवो तैत्तिरीय शाखा का है। 

१०--इन्ही इतिहासविदों की सरणि को भ्रपनाकर यहाँ पर एक और भी 

चुतूहल दिखलाना अनुचित न होगा । वह इस प्रकार है कि धातपथ ब्राह्मण ६।२॥२॥१८ 

में (एपाह सवत्सरस्य प्रथमा रात्रियत्फाल्टनी पौर्णमात्ती) कहा गया है कि फाल्गुवी 

पौर्णमासी सदत्सर की प्रथम रात्रि है। इसके अनुसार वसन्तसंपात फाह्गुनी पूर्णिमा 
के दिन होता था। इसका गणित करने पर यह समय आज तक २२००० वर्ष से भी 

अधिक होता है । इस प्रकार शतपथ ब्राह्मण का समय ही बाईस सहस वर्ष ठहरता 

है तो फिर वेद का समय एक सहूख॒ वर्ष ईस्वी पूर्व कहना कितना भ्रस्थेर है । फिर 
तो ब्राह्मण बेदों से भी प्राचीन हो जावेंगे । 

इस प्रकार देखा गया कि इन प्रमाणों और तकों से वेदों का समय बहुत ही 

पुराना सिद्ध होता है।। श्रन्त में वह लगभग दो अरब वर्ष से कुछ कम पुराना जा पहुँचता 

है । अथर्ववेद ८२२१ में (शर्त मे भ्रयुतं) सृष्टि का समय चार अरब बत्तीस करोड़ 

वर्ष बतलाया गया है | यहेँ समय एक सरखर चतुयु गियों का है। एक चतुयु गी तेतालीस 

लाख बीस हजार वर्षों की होती है । 

इस प्रकार सृष्टि की श्रायु परिज्ञात हो जाने पर वैज्ञानिक दृष्टि से इसमें से 
मनुष्योत्पत्ति का काल निकालना आवश्यक है। यथ्यपि पूर्व यहु दिखलाया जा चुका 

है फिर भी यहां पर पुनः दिखला दिया जाता है| इससे पक्ष की _विशेष परिपुष्डि 

हो जावेगी (वेद जहाँ सारी सृष्टि की झायु बसलाता हैँ वहां यह भी दत्तलाता है 

कि जो श्रोषधि और वनस्पति भ्रादि है वे भोक्ता के उत्यन््त होने से तीन चतुयुं गी 

,पूवं उत्तन्न हो जाते! हैं ।इस प्रकार चेतन मानवादि की उत्पत्ति त्तीन घतुयूगी 
पश्चात् होती है--यह इतिहास नही वंज्ञानिक तथ्य है पुनः बेद बतलाते है विः 
परमेश्वर इस वैज्ञानिक आघाद से मनुष्य, ऋषि, आदि को उत्प्त करता है और 

4. या भोधधी.पूर्वा जाता देवेम्यस्त्रियुम पुरा । ऋग्वेद १०६७१ 
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यही इन्हें उत्पन्न करने के साथ "हुक, यजु, साम भोौर छन्द:-प्रथर्ववेद को उत्पस्त 

करता है । इस प्रवार मानव की उत्पत्ति के ज्ञाय ही वेद का उस पर प्रकाश होता 

है प्रोर वह मनुष्य की रचता नहों--परमेश्वर का ज्ञान है । भगर भब तक सृत्टि के 

बौते हुये समय में से इन तोन चतु्ु गियों का समय निकाल दिया जावे तव भी बेद का 

समय एक अरब ६७ करोड़ वर्ष के लगभग पुराना ठहरता है। भतः वैदिक एज बी 
बेद-काल सम्बन्धी कल्पना सर्देधा ही निराधार है। 

भाषा-विज्ञान का भ्राघार भी ठीक नहीं -वैदिक एज ने स्झथवा भनन््य विद्वानों 

नें जो भाषा-विज्ञान का झांघार लेकर वेद को प्रवेरता का समकालिक प्रथवा तत्प- 

इचाद्वर्ती बनाने का साहस किया है वह भी सर्वथा निराघार है। भवेरता की भाषा 

पर और वेद की भाषा पर यदि विचार किया जावे तो पता चलेगा कि वेद के शब्दों 

के आधार पर अपभ्रश करके भवेस्ता की भाषा बनी है-भवेस्ता के भाधार पर 

वेद के शब्द नहीं बने है । भाषा-विज्ञान के पक्षपाती भाषा को विकास के भाधार 

पर विकसित मानते हैं । परन्तु वास्तविकता यह है कि भाषा विवगस का मही संवोय 
भ्रोर अ्पश्चञ'द्य भ्रादि का फल है जो वेदिको वाकू से इसी स्झ्माधार पर संसार में 

विस्तार को प्राप्त हुई है। इस विषय में विस्तृत रूप से भाषा-विज्ञान के प्रकरण 

में धरर्वे कहा जा चुका है । वास्तविरता यह है कि वेदिकी वाझू भोर लोकिक रांस्क्त 

के म्नेचछोक रण, प्रपश्नेश और संकोच के विविध क्रमों से हो ज्षन्द भाषा भस्तित्व 

में श्राई है । जन्द से वैदिक शब्दों कध विकास नही हुम्मा है। जब भाषा के रांकोच-प्रग 

से एक मापा से दूसरी भाषा के बनने में बहुत लम्बा समय लगता है तो विकाश- 

क्रम से तो उससे कई गुना लम्बा समय लगना चाहिए। श्रतः यंदिक दाब्द ज़न्दफे 

विव्गस भी हों झौर उसी काल में हो गये हों--यह् सर्वथा ही असंभव है। भाषा- 

विज्ञान के नियम जो कल्पित किये गये हैं उनसे भी यही सिद्ध होता है कि वैदियी 

बाक् जल्द से पूर्व होगी ! 'स' को हू होते का नियम तो भाषा-विज्ञान' मानता है 

परन्तु ह' से 'स' बंय विकास नहीं! ऐसे ही नियम वर्ग के द्वितीय चत॒र्थ प्रक्षरों के बिपय 

में भी हैं । नीचे दिये ग्रये पदों पर ये मियम घदि लापू किय्रे जावें तो यह निश्चित 

है कि संस्कृत के रूप जन्द के रूपों के पूर्ववत्ती रूप सिद्ध होंगे। परन्तु जन्द के रूप 

संस्कृत से पूर्ववरत्ती किसी भी भवस्था में नहीं सिद्ध किये जारकेंगे । फिर जन्द रो संस्तृत् _ 

५ 
हल 

4, देखें पुरुषमृक्त । + 
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वा बैदिकी वाक् का विकास हुम्ना हो --यह संभव नहीं हो सकता है :-- 

” संस्कृत रूप ज्न्द रूप 

असुर महत्, वा असुरमेधा झाहुरमज़दा 

सोम होम 

सेना हेना 

अस्मि * अह््ि 

सन्ति हेग्ति 

असु झहु 
बैवस्वत "2 विवन्हत 

हृदय ज्रदय 
हिमि जिम 

ह्दे ज्बे 

आहुति भ्राजुति 

छ्न्द ज़न्द 

अवस्था पि अ्रवेस्ता 

सुमतम् हुमतम् 

सूकतम् हब्तम् 
सुकृतम् हूदतेम् 

जन्द वस्तुतः भाषा का नाम है प्रथवा यह कोई व्याख्या है इस विषय पर 

कई विद्वानों मे विचार किया है। श्रीमती एनीविसेप्ट ने एक लेक्चरों दिया था जो 

थियोस्फिकल पब्लिशिंग हाउस अद्यार मद्रास से सन् १६१४ में छपा था। इसमें 

उन्होंने इस विषय पर विचार किया है। उनका कथन है कि शवेस्ता की भाषा तो 

अवेस्ता की भाषा है। जर्द अवेस्ता की भाषा में एक पुरानी व्याख्या (ट0एण्थ्याॉध३) 

थी जो कि पह्लवी भाषा के अनुत्रादकर्त्तावों से पूर्व इस अवेस्ता पर विद्यमान थी ॥ 
मूलतः जन्द का श्र व्याल्या है। सांसान काल में पह्लथु॒वी ईराव की भाषा थी भौर 

नई जैन्द का छस्ती समय अनुवाद हुआ था। इस प्रकार जन्द भाषा नहीं-बल्कि 
प्राचीन व्याश्या का नाम है। डाक्टर हगा ओझोर ब्लेवेट्स्की का भी इसो प्रकार का 

दिचार श्रीमती एनीविसेण्ट ने दिलाया है । हि 

४... 4, 253वादिांडय, 
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झवेस्ता को भाषा के विपम में श्री बावू संपूर्णानन्द जी लिखते है? कि “'जित्त 

भाषा में अवेस्ता की पोथी लिपो गई है वह ईरान की पह्कवी भाषा नहीं है। जेन्द 

पहलवी से मिलती-जुलती हैं परन्तु उससे भिन्न है। ऐसी परम्परागत कया है कि 

अज्द धर्म के संस्कृत थ्र्थात् शुद्ध रूप को ईरान में मगर लोगों ने फेल्ाया | यह लोग 

आीडिया प्रदेश में रहते थे जो ईरान के उत्तर-पश्चिम में है।मग लोग ही उपासना 

के समय आरायुवत (अथर्वनू) हो सकते थे। अ्वेस्ता की प्रतियाँ इस्कत्दर रूमी 

भसिकन्दर) के आक्रमण के समय जल गई। फिर जिसको जो कुछ याद था वा जो 

कुछ इधर-उधर लिखा पड़ा था वह सब जोड़-जाडकर संग्रह किया गया । इस बूत्तान्त 

मे यह तो निकलता है कि प्राचीन अवेस्ता का बहुत-्सा अंश खो गया है ।" 

यहाँ पर श्री वाबू संपूर्णानन्द जी के लेख से भी यही घ्वनित हो रहा है कि 

जन्द भाषा है | परन्तु इतता तो स्पष्ट है कि अवेस्ता के बहुत से अंश जो प्राचीन थे 

और संस्कृत के झधिक निकट थे--उपलब्ध नही है । यदि वे उपलब्ध होते तो स्यात् 

इस बात की पुष्टि का और भी प्रमाण मिल जाता कि शभ्रवेस््ता की भाषा संस्कृत 

का ही संकुचित रूपान्तर है । 

यहाँ यह विशेष स्मरण रखने की आवश्यकता है कि ईरानी जाति प्राचीन श्ार्य 

जाति से निकली हुई एक शाखा है । ईरान की प्रधान भाषा फारसी भी झायं-सापा 

संस्कृत से निकली हुई उसके संकुचित रूपों की एक भाषा है। इस भाषा के अपने 

'पूराने रूपों का संस्कृत से घनिष्ठ सम्बन्ध है । ईरानी भाषा के प्राचीन साहित्य में कुछ 
तो प्राचीत साहित्यिक शिला-लेख हैं भौर दूसरी धामिक पुस्तक श्रवेस्ता है। भवेस्ता 

'पूर्णतः पूर्व रूप में उपलब्ध नहीं है। परन्तु उपलब्ध भाग से पुरानी फ़ारसी के रूपों का 

कुछ पता लगाया जा सकता है। ईरान के प्राचीन साहित्य की भाषा एक होती हुई भी 

: प्रान्तीय भेद से परस्पर विभिन्न है । शिला-लेखों की भाषा पश्चिमीय ईरान की भाषा 

है । इसी को पुरानी फ़ारसी कहते है?'इससे पहलवी और पहलदी से वर्तमान फ़ारसी 

“निकली है + भ्रवेस्ता की भाषा का जन्द नाम प्रसिद्ध है। परन्तु यह भूल है। यह 

“मूल सबसे पूर्व एक पश्चिमी विद्वान् से हुई, और प्रचार पा गई। इसी प्राधार को 

लेकर अ्रवेस्ता को भी जन्द अवेस्ता के नाम से लोग प्रसिद्ध कर दिये है । जन्द अवेस्ता 
“की एक ब्याख्या का नाम है । जन्द पद वस्तुत: छनन््द का विकृत रूप है। अवेस्ता की 

भाषा मीडिक भाषा है| परन्तु समुचित यह है कि अवेस्तिके भाषा ही कहा जावे। 

. झ्ार्यों का प्रादिदेश पृ० ७३ 
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पुरानी फारसी के साहित्य में वे शिला-लेख है जो एकोमीनिद राजवंश के 
छुदवाये हुये हैं। इनमें बेहिस्तन पहाडी में खुदे लेख मुख्य है। इनमें भी पहले लेखों, 

की अ्रपेक्षा बाद वालों की भाषा का स्वरूप कुछ परिवर्तित है। ये लेख कौलाक्षरों 

से खुदे हैं । लिपि भ्रवेस्ता की अपेक्षा बडी सादी है। यह बायें से दाययें को चलती 

है | वर्णमाला भी इसकी श्रवेस्ता की वर्णमाला की अ्रपेक्षा सरल है। इसमें हस्व एऐं” 

झोर छुस्व 'झ्रो' का प्रभाव है | उनके स्थान मे संस्कृत के सदृश् ही पाया जाता है * 

पुरानी फ़ारसी समय पाकर पहलवी के रूप मे परिणत हुई | इसमें पुरानी 

फ़ारसी की ग्रपेक्षा अनेक परिवर्तन हो गये । इसका काल सासाती राजवंश का काल 

है | झवेस्ता का पहलवी झनुवाद भी है और स्वतंत्र लेख भी हे । 

ऐकोमीनिद राजावों के समम की प्राचीन फ़ारसी से इस मध्यकालिक फ़ारसी 

में प्रधान परिवतंन ये हुए हैं कि शब्दों के रूपों का उतना बाहुल्य नहीं है झ्लौर मिन््त- 

भिन्न कारकों के द्योतन के लिए विभवितयों के स्थान में श्रल्षग-अलग (हिन्दी के 

'को', 'ह' श्रादि की तरह) सहायक शब्दों से काम लिया गया है। बतंमान फ़ारसी 

पहलवी के रूप में से होकर वर्तमान रूप में झाई है। इसके उच्च साहित्य का आरम्भ 

महाकवि फिरदौसी के शाहनामा से होता है इस काव्य में अरबी के शब्दों का 

प्रभाव नाममात्र का है। इसके पीछे धीरे-धीरे वर्तेमान फारसी में भ्ररवी दाब्दों का 

प्रयोग बढ़ता गया है । 

यह थोड़ा-सा विवरण 'जन्द' को लेक्र यहाँ पर दिया गया । परन्तु जंसा 

कूपर कहा गया हैं, प्राचीन फारसी और अवेस्ता की भाषा संस्कृत के बहुत समीप 

हैं । कहता चाहिए कि वे संस्कृत वी ही संकुचित रूप हैं-- संस्कृत से पूर्ववर्त्ती स्वतंन्र 

भाषा नहीं जिनका सस्कृत के विकास मे स्थान हो । वैदिक और संस्वृत झब्दों का 

है। संकोच होकर अ्रदेस्ता की भाषा बनी है झौर न वह वेद की समकालिक और ने 

पूर्वंबतिनी ही साथा है! जेकोलियट ने “बाइविल इन इण्डिया” में लिखा है कि 

/इस प्रकार स्नोत की ओर मुड़ते हुए हम निश्चय ही पाते है भारत में प्राचीन और 

बरतंमान लोगों की काब्यकला, घार्मिद्य रीति को ॥ जरथुष्ट वी पूजा, मिस के चिन्ह, 

इलेसिस के रहस्यों, वेष्टा के पुरोहित देवियों, धाइविल के सिद्धान्त और भविष्य- 

गयी, धामी सन््तों के आचार, तथा बैतुलहम के दार्शनिक की उत्तम पवित्र दिक्षावों 
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का स्रोत हम भारत में पाते? हैं ।” इससे यह सिद्ध है कि जरथुप्ट्र की शिक्षायें भारत 

से गई है । जैकोलियट ने प्रथम प्रकरण में प्रसिद्ध नामों को भी संस्कृत से गया हुझा 

सिद्ध किया है) वह पुनः कहता है कि विज्ञान ने पुनः क्रिसी प्रमाण की अपेक्षा न रखते 

बाले तथ्य के रूप में यह स्वीकार कर लिया है कि प्राचीन सभी बाकधारायें भौर 

मुहावरे सुदूरपूर्व से प्राप्त किये गये हैं मर भारत के भाषाविदों के प्रयत्त को धन्य- 

वाद है कि हमारी वर्तमान भाषावों को उनसे तत्सम शब्द मिले श्रौर धातुर्चे 

मिलीं ।* 

इस प्रकार पह तथ्य है फि समस्त संसार ने भारत से ही इन विविध विययों 

दी प्रेरणा प्राप्त की है । भारत की इन सभी भ्रवृत्तियों का प्रैरणास्लोत वेद रहा है। 

जमा भाषा-विज्ञान के प्रकरण में दिखला दिया है, समस्त भाषावों का मूल वैदिकी 

वाक् है! इसी से भाषायें निकली हैं और अवेस्ता की भाषा भी बेद की वाणी से 

संकोच को प्राप्त होकर बनी है! वेद के विविध शब्द भ्रवेस्ता में पाए जाते हैं। 

अवेश्ता और थेद के शब्द तथा मंत्रभाग--अवेस्ता में वैदिक श्वब्दों का ही 

विकृत रूप पाया जाता है जो प्रकट करता है कि बेद से ही ये भवेस्ता में गये | वेद का 

प्रयोग भी भ्रवेस्ता में कई वार झ्राया है। यहाँ पर कुछ दिग्दर्शन कराया जाता है--- 

वेद शब्द विद धातु से वना है) इसमें लाभ भी एक अर्थ हैं। यस्न २३ में क्रमशः 
४, ५, १० गाथादों में--वीदुश,' वदृददम्नो, वबइदा पद आए हैंँ।यस्त २६ गाया 

१० में पवोउ्वोम् में वएंदम पद आया है । यस्न २६/१० की संस्कृत रचना इस प्रकार 

होगी जो इस वियय पर अधिक प्रकाश डालेगी--ग्रूयम् एम्यो अहुर ! ओजो दातू 

]. $0,  7९एगराएए् 700 6 07॥-640, 00 ४९ ग00|7 80॥9 80] []8 

0670 800 ला 8005 व30क्078 ए गाएंश्त। क्ात ग्राण्वटा ए8098$, 

जयाह एणहपंछ णी 20045 दा, 7॥6 5970995$ 0 52990, फट व950९६३- 

णी दच्पज्ज$ आएं १86 97९5८४५६३६ ७॥ ५४९६८३७, 408 0885 900 ए7090९0- 

365 ० 6 8706, पर गाए ब5 ठ [6 उद्चागांध्रा इ5ब8९5 आए [6 5॥9]॥6 

एश्ब्णंगाड़ जी धाए ज्गा[650फ्राच ए छ8टफालाएफ- ए2९९ 9, 796 €्ताप्रएफ 

2. 56006 209 प्र, 38 9 घच्यी पलत्॑ंतह ॥0 फिगर तत्लाता5- 

घि७०७, (88६ ज| क् 8095 एण छा #्घांत्णो., फ्रल० तहास्टत 
विछ्य पीड जि 4295६ क्या ते फिवए४5 ६0 एफ |89०ए7७ णी [तीयए न 
0ए 00807 |ब्वाह्ाए98९५ ॥४४९ सिल्र ए0एफव किस तथ्ास्वपत्त अप: 
॥7ढार 70008. 9, 8... 
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भ्रप ! धात्रमू घ एतावत् बसु मनसा मंः सुशवतिश रामाम् च॒ देयात् स्रहम् पमसि 

त्वाम् महद् भस्याः पौर्व्य वेदम् ॥ यहां पर प्रयोउवॉम् येदम्, पौष्य॑ वेदम् का .,प्र्य पूर्व 

देद है ॥ 

दूसरा उदाहरण ग्रहुनावती गाया हा--३२॥२ का दिया जा सकता है । इस 

में भी 'वएदम' पद है। इस मस्त २६।१० में प्राया प्रहुर' पद भो सस्दृत भाषा का 

ही है| भसुर भौर अहुर दोनों का सस्कृत मे प्रयोग होता है । सामवेद के मत्र-प्राह्मण 

१६।२१ में प्रहूर पद का भी प्रयोग है प्रौर गोमिलग्राह्ममूत्र २।१०१२६ में 'अहुर” पद 

बा प्रयोग है। वेद पद का प्रयोग भिन्न-भिन्न गायावों में पाया जाता है-- 

भ्रवेस्ता सरकृत झथ 

यस्न ३४७ बएरदेंना वेदेन बेद के द्वारा 

जशूनवेति ४४४॥१-२ वएरदा हि वेदा: बेद 

#. दशाशारनर 

चच खूइयादई हात् मरंतए यपेमां वार जैसे इस बल्याणी 

२ इव्यो २ वहिंश्तम् कल्याणी माव- वाणी को जनों 

दानि जनेम्यः को देता हैं । 

(भाव यहाँ पर यही है) 

गाथा १॥१।१० वएदा चेदाः बेद 

वएद मनो बेदसना: वेद में मन वाला 

“वए २८ मनाइ बेद मनो भाय बैद मन वाला 

चएदो २ दम् वेदोक्तम् बेदोक्त 
बए २ दिद्तो २ ब्रेदिप्ट: परमेश्वर 

'वएदा' पद जानने श्र में भी कहीं-कही पर प्रयुकत है परन्तु विद् धातु का 

भाव सबश्र पाया जाता है। इसके अतिरिक्त कुछ ऐसे मंत्रसण्ड भी हैं शिनका वंसता 
“ही प्रकार वा भाव गाथावों में मिलता है +-- ड 

अवेस्ता बेद 

झह्य याता नमडहा मरत्तोंदुवस्येदग्नि मी लीत 

छस्तानजस्तो रफ़ेप्रह्मयय “*उत्तानहस्तों नमसा 

गाया १११ विवासेत् ॥ ऋग्वेद 

६।१६।४६ 
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पर्चरेजसाइ मज्दा उस्तानजस्तो"*' 

, नमेंड हा । गाथा ३४४५ 
ह४ ++ 

नमड,हो आ यथा नम् 

“रव्प्मावतों २ मज्दा | नमसा झा ॥॥ 
पु गाथा २२१ 

अमेरताइती दएुवाइश्चा मश्क- 

याइइचा । गाया ३।२१ 

, वोस्पें हज श्रोपाओ । 

| भ्रवेस्ता 
नमो २ त्न््घ् बवीस्प* गा 

हजप्रीपाओ-एवी० नी० १ 

आ अइयेमो **“जन्तू 

नंरच्यरूलए नएइएिव्पस्थ( 

यस्न ५४११ 

मिथ प्हर यज़मददे । 

मिहिस्यश्त् २५।१४५६१५२ 

आदर मतम् ***"" यज़मइदे 

गससन ५७॥२)१ 

नेमो २ हमो माइ-हओम 

न् यश्त १३१६ 

नंभी २ भियाइ - 
खोर० न््याइश ५ ह 

पिम है'*'**“यजमइदे । 

: उत्तानहस्तों नमश्नोपसच्य 

ह्अगे | ऋ ३१७७४ , 

यजु: १ृ८ा७ 

नमोभिः--श्रा नमे मही' 

ऋ ६५१६ 

“देवेम्यो ** 'प्रमृतत्व॑ं मानु-- 

पेम्य:) ऋग्वेद ४॥४४।२९ 

विदवे सजोपस:। 
ऋद १॥१३।४ 

तमोभि विश्वान्व'**** 

झा. नमे* 'बिद्वें 

* सजोपा ऋ ६।५१॥६, ५ 

अयमायाएव्यरमा**०**« 

पत्तिमुतजायाम् 

अथर्व ६६०११ 

यजामहे-मित्रावरुणा 

ऋण १।१५३।६ 

प्रंभणं यजामहे । 

ग्रथर्वय १४॥१।१७ 
सोमाय नमः ११०९० 

अथर्व १६।४७२ 

मिन्नाय***** तमः 

हर (०६५१७ 

नमो****** मित्राय 

ऋ० १॥१३६।६ 

यमस्य यजामहें 

१२५: 
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फ़ुबदिन यइते २६।१३०११ झथर्वे २०२४४ 

उर्वधी बराता पता वा मज्दा झहुरा । उठ बात दित्ताहि न उत 

गाथा राश।११ आतोत नः सला ॥ 

ऋ १०१८४२ 

यहां पर एक दो झायतें दी जाती हैं प्रौर उनका झंग्रेजी में भ्र्य भी दिया 

ज्ञाता है जिससे यह सिद्ध होगा कि अवेस्ता चेद को याद करती है-वेद भ्रवेस्ता के 

समकालिक झौर पोंपक एवं उससे शब्दों को ग्रहूण करने वाले नहीं हैं-- 

“बुआ तो २ इ भेरद्रा मज्दा योर्इ बढ हठश् बए २ देंना मनडहो २१ 

सन्गहुश् रप २ खंना भों भरस्पेन्चीत् चरत्रयों २ उप उझू । 

नए २ चीम् तम् भन्णम् यूप्मत् दएरदा झअपा भथानाझो घुज्दूम् ३ 
अहुनवइतति गाया यस्न २४॥७ 

जुप०४५७४॥०॥०-- 

एालाव (85) (0056) ॥॥9 ठ४०१६८३, ४२64 ! १७॥० ॥ध0फ९॥ ५९ 
५६३४ ७ एणाप्रग॥9, ,40 फा०्वप०ढ १००ांवा्ढ ३5065, ०एटा 40 
प्रति, 7क्ाह क /0४6 ((टगा5९६९३), (38 धर50), सिधा (. ८ ३४ 
॥0850 006 600 णी 0056 तै€ए006९५) 000 पा 700 60 60 ४७चं)8 (7९४९ 
१5) 0 ४९५३5 | ॥]776 76४८४ (शर्म) 700७ 9890 59४५९ ह॥77 970600 ७३५ 

अत् फ्रवरव्प्या अड हउश् भहद्या प्मोउर्वीम् ५१॥ 

या मो२३ वीद्वाओ मज्दाप्रो व ओोचतू झहरो २ ॥रशा 

यो २ ईम्'*'+'मांपूमूद 7० वर 
उश्तवइति गाथा यस्न ४५॥३११, २, ३ 

>73॥8909॥ ४-- 

०७ 9] 4 66८5९४४७९ 6 शिंगइवए] (४०7०) णी एां$ ए०/0, 
एप 6 फा5६ १9203 कैएय3 पंत 5फछच्चछार ए॥॥० गाल छव१0 २5 /घा- 

पाए9 (केशाह7७ 3.6९. ४८००४) 

अत फ्रवरव्यया भ्रड हउज्् अरह्मा वहिश्तम् । हु 
अपात् हचा यज्दा चएरदा ये इ्मू दात् पहल्ह 

उद्धत० या० य० ४५४४१, २ 
चयारएदाता 09 .-- 

0५७ भा [ हुछ्यो, द्ततणां हिए वीगट&ा €षच्दाट8 वा !ांड 
४/67/4--यगश१5८ 35 ७)॥पाा जप, €ठापव्टालते छा #ड्ात 0: 
गए (0 कं वीण्याद्षा ४७७|९००१५)५ 
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यहाँ पर वेद प्लौर मंत्र का प्रभाव गायावों पर स्पष्ट ही दिखाई पड़ 

रहा है । 

नीचे कई ऐसे शब्द दिये जाते है जो वेद के हैं शर अवेस्तन भाषा में भी 
सामान्यतः उसी अर्थ में पाये जाते हैं-- 

* पद अर्थ 

पिच्चु भोजन 

यातु मायावी 

मातर माता 
वस्त्र बस्तर 

दर्त डूव 
झस्ति हट 

उत भी 

हु आयु बम 

इसी प्रकार के अन्य भी बहुत से शब्द हैं । यहां पर केवल संक्षेप से ही कुछ 

ब्यब्दों को दिखलाया गया । इसके भ्रतिरिकत यहुत से ऐसे वैदिक , शब्द है जिनका 
इ्ग्रवेस्तन भाषा में ए% वा दो ग्रक्षर परिवत्तंन हो गया है परन्तु भ्र्थ एक ही है + 

एक और उपानता शब्दों की यहुं पर दिखाई जाती है-- 

चेद श्रवेर्तन 

गि असुरमेध, । थे आहुरमज्दा 
असुरम /त् 

अर्येमनू. , एयंमन 

मित्र मिये 

ताराशंस . नायोसंह 

बृत्रहन् + वृत्रधून 
भग चघ् 

बैवस्वत बम विवह वच्त यिम 

उस ताणिता में सुपष्द सिद्ध है कि बेद से ही थे बब्द अवैस्ता में गये है । 

कुक अन्य तब्य--?--जन्दावस्ता के हरमज़द बप्ट में आहुरमज्दा ने अपने 

४२० सामों को गगना की है । इन में प्रथम नाम अद्दि' है। यह वैदिक 'अत्मि' 
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का परिवत्तित रूप है । पिछता नाम “अदा यद अटष्ठि' बतलाया गया है। यह संसदृतत 

अस्मि यद् भस्मि' के घतिरिक्त कुछ नहीं है! 

२- रार विज्लियम जोन्स वा कथन है कि “जब पैंने श्ञ रद भाषा के शब्दकोप 

या प्रनुशीलन किया तो यह ज्ञात करवे कि उसके १० दाब्दों में ६ या सात शब्द शुद्ध 

संस्वृत के हैं, प्रकवमीय झइचरयय हुमा | यहाँ तक कि उन थी कुछ एक विभवितर्याँ भी 

(संस्कृत) व्याकरण के नियमानुसार ही बनाई गई हैं, जैसे युध्मद् का पष्ठी बहूबचना 

धुध्माक मु है ।? 
३--डाबटर हॉग का यह मत है कि “अवेस्ता” की भाषा का प्राचीन सस्कृत' 

से जो प्राजकल वैदिक ससकृत कहीं जाती है, इतना ही धनिष्ठ सम्बन्ध है जितना: 

यूनानी भाषा की विविध बोंलियो (8९०॥९०, एणां०, 070 ०7 2(४०) का एक दूसरे 

से | ब्राह्मणों के पवित्र मश्रो वी भाषा और पारसियों की भाषा एक ही जाति के दो 

पृषरू-पृथक् क्षेदों वी बोलियाँ हैँ; जमे अआयोनियन, दोरियन, भौर ग्रायोलियनर 

आदि । 

प ४--मंवसमुलर वी रघप्प्टोक्ति घह है कि यूजिक कर्नफ़ बे ग्रन्थों और दौ' 

साहव के मूल्ययान् लेस़ से जो उन्होने अपनी कम्परेटिव प्रामर नामक पुस्तक में दिया 

है, यह बात स्पष्ट है कि जन्द भाषा झपने व्याकरण और दाब्दकोप के विचार से क्रिसी 

अन्य आर्य ([700-5070:८कव) भाषा की अपेक्षा संस्कृत से अधिक सामीष्प रसदी* 

है ।"**जन्द भाषा और सस्वृत मे भेद विशेषकर ऊप्म, अनुनासिक और विसर्ग का 
है । “गणना के शब्द भी दोनो में १०० तक एक * से ही हैं । हजार का नाम 'सहस' 

क्लेबल संस्कृत में ही पाया जाता है । जन्द के झ्ावरिवत जिसमें वह 'हजार' हो जाता 

है झन्य किसी इण्डोयोरोपियन बोली मे नहीं मिलता है।” यहाँ पर इन विद्वानो की 
सम्मति कितनी स्पप्ट है। इतना ही नहीं दब्दो का भण्डार पड़ा है जो बेंद से ही 

इसमें गया है। भ्रातर्श यश्ञत मे “नमस्ते आतर्श मदझदा प्रहुरह्म” पद साये हैं, इनमें 

'ममस्ते' पद ज्यों का त्यो पडा है। - 

एक विशेष बात यह है कि वेदिक साहित्य में “हन्द” पद अनेक पश्रथों में 

प्रयुवत है । यह 'छन्द' गायत्री श्रादि छदों के गरथ में भी है और बेद के भर्थ में भी । 

. #ांथ० रि९5९७४८॥४९५ [| & | १४064 ४ एक665६०7 ऐन्लागाल्श्टाला व 

2॥9 25€579. शगा ॥, ग्राए०- ९. हऋ5. 

2. स्ा९'5 5६५६5३४५. 9. 69 

3३. एआ9$ ५०. 4, 9. 82--83 
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इसी भाव को लेकर “जरद' का भी व्यवहार निश्चित किया गया है । जैसा पूर्व कहा 

गया है, यह एक्क प्राचीन व्याख्या है। जन्द छन््द: का ही भ्रपञ्ज्न है। इसी प्रकार 

त्रित, चैतान और मंत्र क्रमशः विय, थौतान ग्रौर मन्श् बन गये हैं । इप्टि, भ्रपांगपात्, 

देव झौर इन्द्र-- ज्यों के त्तों देखे जाते है। देव भौर इन्द्र के श्रयों में जन्द में श्रन्तर 

पड़ गया है । सिरोजह, १)६; १॥२२; २६; यश्त ८६, यह ८।८; में 'झार्य' का 

चर्षन श्राया है । 

, ५६-क्म-सेन्कम जन्द,भाषा संस्कृत की एक शाखा थी । यह कदाचित् उसके 

उतनी ही निहूट भी जिदनी प्राइत भ्रथवा श्रन्य प्रचलित भाषायें जो भारतवर्ष में 

दो सहस्ष वर्ष पूर्व बोली जाती थीं।- डारमेस्टेटर फादर पोलों डी सेण्ट बारसे लेमी 

(080० ०6 897९ प्रएशंध्याए) का उल्लेख करते हुए लिखते हैं कि 'वह इस 
परिणाम पर पहुँचे कि अति प्राचीनकाल में संस्कृत भाषा फारस और भारतवप में 

बोली जाती थी । उससे ही झन्द भाषा का जन्म हुआ । डारमेस्टेटर पुनः कहते हैं 

कि (१८०८ ई० में जॉनलिडिन (700त 7.96०ज) ज़न्द को पाली भाषा के समान 

शुक' प्राकृत की दाखा समभते थे | एसेकीव (६:8076) की दृष्टि में क्न्द संस्कृत 

भांपा की झाखा थी जिसे पारसी धर्म के संस्थापक से भारतवर्ष से लिया। परसोु 

यह भाषा फारस में कभी नही बोली गई ।” डारमेस्टेंटर पुनः कहते है कि पीटर 

बोन ज्लोहलन (ए८थ एणा 9० ांथा) के अनुसार (ज़रद भाषा) प्राकृत भाषा की 

दाखा है । जेँछा कि जोन्स, लीडन और एसबगन का कथव है ४ 

६ -: रदावस्ता के अनुवाद-कर्त्ता पादरी एल० एच० मिल्स लिखते है कि 
“मियु और उसके उन सहयोगियों की अ्रतुपस्थिति जिंतका वर्णव पिछली श्रवेस्ता 

में है हमें इस बात को स्वीकार करने की शाज्ञा देते हें कि गाथावी वा काल (जो 

फन््दावस्था के प्राचोनतम भाग है) ऋचाबों से बहुत पीछे का है? । वे फिर कहते 
हैं, “हमको इस परिवर्तंव के लिए समय की झ्ावश्येकता है भौर यह भी थोड़े समय 

की नही प्रतदुव हम ग्राधावों का प्मम, ऋचायें-- जो प्राचीनतम है--से बहुत 

पीछे का रख सकते” हूँ। 

“पु फ्क्त फकव्ाथार वा 3 फशापद्त 7०5. 
2, खब्छत 8४८६६ ९80 ॥ [ए४०वा०्धंणा एफ, 

3, एब्कत (६६०७७ प्रताहा४68 ॥५४४४४४०७, ए॥६ मरा कफ ए, #ऋरऋ 

(8. 8 छ& 8785) 

#, $ब्ला॥४ फै०ण८ एह६ 37, 
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७-संस्दृत आ, शा, इ, ई, भौर उ, ऊ के उच्चारण में झवेस्ता में भी कोई 

भेद नहीं | इनका उच्चारण संस्कृत के ही समान उसमे भी होता है । अं शवेस्ता में 

एक अविस्पप्ट विशेष स्वर है। इसकवी ध्वनि बहुधा “प्र” और ऐसे मिलती सी 

है | वैदिक “ऋ” भ्रवेस्ताम में 'प्रेर अं इस प्रकार झविस्पप्ट उच्चरित होता है । 

'ए', झो' का उच्चारण अवेस्ता में दो प्रकार का है। यह' हृस्व और दीर्ष दोनों 

उच्चरित होता है । दीर्घ उच्चारण सस्कृत के समान ही है। हस्व का उच्चारण 

संकुचित-गा है । जैसा कि प्राइत में एब्वं, जोब्वण भौर पजावी -+ में ऐंस्पे, झाँत्पे में 

यह हस्व उच्चारण देखा जाता है । कई लोग इस आधार पर वेद की भाषा का 

और इसका भेद दिसलाते है । परस्धु यह सर्वंथा भ्रम है । 'ए', थ्री' का यह हृस्व 

उच्चारण भी अवेस्ता मे बेदिकों के संप्रदाय से ही भाया है। 'ए' शो का हस्वो- 

च्यारण वैदिकों का एक घंप्रदाय भी किया करता था। 'छुजाते ए भध्यनृयूते 

अध्वर्यो झो अ्द्विभि: सुतम्-यह सात्पमुप्रिराणायनीय उच्चारण है। प्रष्टाध्यायी 

१११४८ के वात्तिक तीन पर मह।भाष्य से यह स्पष्ट है । इस प्रकार इन सभी तकों 

और प्रमाणों के झाघार पर यह सिद्ध है कि वेद अ्रवेस्ता से बहुत-बहुत प्राचीन, हैं 

और वैदिक झब्दों तथा संस्कृत भाषा से ही भ्रवेस्ता की भापा घनी है ।अवेस्ता की 

भाधा से वेद की वाक् नही बनी है । हु 

छ--बैद से हो पारसो घ॒र्म ने प्रपनी शिक्षायें, भाषा श्रादि की प्रेरणा लौ-- 

अ्रवेस्ता को देखने से यह पता चलता है कि उसमें स्थान-स्थान पर वेद का नाम 

लिया गया है । पहले यह भत्ती प्रकार दिस्लाया जा चुका है। यहां पर यहू भल्ी प्रकार 

'दिल्लाया जावेगा कि प्रथवेवेंद की पैप्पलाद शाखा से इस पारसी धर्म ने अपने मूल 
सिद्धान्त की प्रेरणा ली और अनेक परिवत्तंन परिवर्घंव कर अपने कलेवर का विस्तार 
किया । कुछ पक्तियों मे यह स्फुट किया जाता है । 

हाग का कथन है कि 'गाथावों में (जो जन्दावस्था का सबसे पुराना भाग 

है) एक प्राचीन ईश्वरीय ज्ञान की ओर संकेत किया गया है । तथा सोश्यन्त, भ्रयर्व॑ 

तथा पआ्राप्रि के पुरोहितों की बुद्धि की प्रशसा की गई है वह अपनी मण्डली को 

अज्िरा की प्रतिष्ठा और सम्मान करने की प्रोर प्रेरित करता है .अधथर्त् बेदिक मंत्रों 

के प्रद्धिरा जो प्राचीन ग्रार्य ज्ञोगो के पूदंज थे ४र प्न्य पिछले ब्राह्मण परिवारों 
को भ्रपेक्षा जरदुइत से पूर्ववर्ती पारसी धर्म से घनिष्ठ सम्बन्ध रखते थे। इन भज्ि- 
इावों का दर्णन भ्रथवंग प्थवा ध्रश्नि पुरोहितों के साथ प्रायः कई स्थलों पर किया 



अवेस्ता--वेद और ईरान-मारत सम्बन्ध . १११ 
“गया हैग्ौर दोनों वेदिक साहित्य में अथवंबेद से सम्बद्ध हैं। यह वेद अ्रथवाजिरा अधवा ग्रथर्वाज्िरावों का वेद कहलाता? है ।7 

डाक्टर हाय पुनः कहने हैं "स्वयं अपने ही पुस्तक में जरदुश्त अपने को आहुर-मज़दा का प्रेरित किया मबुन ग्र्थात् मंत्रद्रष्टा दूत कहते" हैं? ।2 इसके ग्रतिरिक्त 'होमयश्त” में मोम-यज्ञ करने वाले चार मनुष्यों की गणना की गई है जो जरदुश्त से पूर्व वैदिक कृत्य सोमेप्टि वा सोमयाग को किया करते थे। ज़रदुइत के पिता पौस्पास्प% क्के सोम के भ्रतिरियत शेप सब नामों के शब्द ैदिक साहित्य मे ग्राते है । हे 
“पहला पुरुष जिसने सोमयज्न रचा विबंज्नत था । उसके एक यम लड़का चैदा हुआ जो तेजोपुक्त सुशील और परम प्रतापी था तथा जो मनुष्यों में सुपर को सबसे भ्रधिक देख सकता था । हसरा 'आश्व्य' था जिससे धुतान उत्पस्त हुआ झौर प्रजिसते प्रज्धिदाहक सर्प को सार डाला | तीसरा वित था, जिसके दो बेटे हुए । चौथा स्वयं ज़रथुइत्त का पिता पौरषास्प था। होम ज़रदुइत से कहता है-हे. पवित्र ,बरबुइत ! तू उसके घर थैतान के विरुद् लड़ने के लिए उत्पन्त हुमा था। तेरा 'अहुर पर पूरा विश्वास है और हे श्रार्यान् वोज अर्थात झ्रार्यदेश मे प्रसिद्ध है ।* यहाँ पर देखने से ज्ञात है कि यहां पर कहा गया विवंह्नत और उसका पुत्र यम--वैदिक साहित्य मे वैवस्वत यम” के रूप में प्रसिद्ध है । इसे राजा कहा गया है। इराका नाम यमखजश्त यमक्षत्र हैं। यही फ़रदौती के झाहनामे में जमशंद हो गया है । छातटर हाग का कहना? है कि यम, खशंत, जमशंद भ्ौर यमराज एक ही नाम और पद - है | यिम भौर यम एक ही है ! खन्नत्' क्षत्र का रूप है। फर्गद २।२*के अनुसार यम पहला नबी भी है। यह सबसे पहला मनुष्य कहा गया है। यह् प्रथम मनुष्य है...पह धारणा भी वेदिक-साहित्य से हो ली गई है। झयूश्य और थुतान बंदिक 

| प्र॥०४5 855895, 788९ 294 (यद्यपि हु।ग के झब्दों में ये आंजिरा बेद के कर्ता कहे गये हैं परन्तु हम इन्हें द्रप्टा ही मानते हैं । वेदकरू नही । देद स्ट्ी ऋषि को कृति नहीं १ * पु 
-2- मंठएट्ट'5 755६४5४७, 9, 297 
3. यह संस्कृत में पुरु --. ब्वन्पुरवेश्व है । » 
4. होमयइत ॥ हि रे 
० » मींवप४ ६ 2558995, 7, 278 
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साहित्य को आाप्य भौर प्ंतान से मिलते-जुसते हैं। घित त्रित का सूचक है| 
ग्रास्थ्य भाप्य का सूचक है । भाध्य्य घित का हो प्राफ्य त्रित है । 

इसके घतिरिवत डावटर हागा ने एक भौर भी तथ्य का उद्घाटन किया है। 

यह बाहते हैं कि “ज़न्दावस्था के साम परिवार का (जिसमे महावीर रुस्तम पैदा 

हुए) थिंत सबसे पहिला हकीस है जो प्रहरिमस द्वारा पैदा किए रोगों की विकित्स 

करता है। यह विचार भी बेदों में त्रित के सम्बन्ध में पाया जाता है । भयवंवेद 
६४११३॥१ में कहा गया है कि वह मनुष्यों के रोगों को दूर करता है।"***००* 

जन्दावस्ता में उसके इस गुण का सकत॑ साम भ्र्थात् शान्तिदाता के नाम से किया 
गया है ।?ै 

भ्रहाँ पर यह विश्वेष स्मरण रहे कि बेद में भ्राए वेवस्वत यम, त्रित झादि 

, किन््हीं व्यक्तियों के नाम नहीं हैं फिर भी इनके झ्राघार पर ही जन्दावस्ता में ये 

नाम रहे गए हैं-मह सर्वंथा स्पष्ट है । 

जन्दावस्ता में अपवंवेद की स्पष्ट भौर भ्रचूक प्रतीक मी है। डाक्टर हाग 

जे भी उसे उद्धृत किया है । उस प्रतीक को पूरी गाथा के साथ यहाँ पर उद्धुत किया 

जाता है। हे 
ह्नोमो तेम् चित् करेसानीम् भ्रपक्षथथु म् 

निषाधयत्ू, योरप्रोस्ते क्षय्ों वाम्य यो द्वतू 

नोइत मे अपाम् भरायुव अद्विशतिश वरेख्ये 

दंघ्रदूव चरातू हो वीस्पे बरे६ ताम् दनातू 

नी वीस्पे वरेबेनामूज नातू ॥ हमयइत १२४ : 
इसकी संस्कृत छाया निम्न प्रकार है-- 

रोम: ज़्बितू यक्ृशानिम् प्पक्षत्र निषादयत् 

यो प्ररुद्ध क्षत्रकाम्यया यो धवत् इत मे अ्रपाभ् 

भ्रथवाप्रभीष्टि: बृद्यये. देशेप्वा चरात् 
से विश्वेवृद्धीना बनातू नि विश्ववृद्धीनां हनासू 

भावायं--होम ने किसानी को राजविहासन से उतार दिया, उसकी झधिकार-लिप्सा 
इतदी बढ़'गई कि उसने कहा कि मेरे साम्राज्य को समृद्धि के लिए अथर्वे 
जल्लोग (अग्नि-पुरोहित) अपामें भ्रविष्दिश (पानी के समीप) का जाप ने करने 

. छ्डएरष्ट॑॥ 55895, ?. 278 
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पावेंगे । वह सब समृद्धि-शालियों को नष्टअष्ट करता तथा उनका लाश करके उन्हें 

पद दसित करता था । न् 
डाक्टर हाग का कथन है कि बदिक कृशानु ही यहाँ पर किरसानी मालूग 

भड़ता है। यद्यपि वेद में कृशानु सोम का विरोधी नहीं है परन्तु यहाँ पर इसे विरोधी 

दिखलाया यया है | यहाँ पर “प्पाम् ग्रत्रिष्टिश' प्रतीक पद वस्तुतः श्रथर्ववेदीय मंत्र 

“झस्नोदेबीरमिप्टये आपोी भवन्तु पीतये” से लिया गया स्पप्ट प्रतोत हीता है। पता 

यथह स्पष्ट ही “ग्रभीष्टये आप:” की प्रतीक है। यह मन्त्र पंप्पलाद शाखा में प्रारम्भ 

मंत्र है। झांगिरसवेद श्रथर्ववेद है। अ्रद्धिरा का वर्णन भौर उसके ज्ञान का वर्णव 

खैसा पहले कहा गया है गाथा मशत १८११२ में आया है । अ्रतः इस “प्रभीष्टये शत: 

प्रतीक से यह वात सुतराम सिद्ध है कि अथर्ववेद की पैप्पलाद झाखा को लेकर यह 

पारसी धर्म चला । श्रथवं-संहिता तो अत्यन्त प्राचीन ठहरती ही हैं। यहां पर यह भी 

समभना चाहिए कि पाश्चात्य और उनके श्रनुयायी प्राच्य विद्वान अथरववेद को सबसे 

नवीन कहते हैँ । जरथुइत की गाथा परैप्पलाद शाखा को लेकर अपने रूप में प्रवलित 

हुई | जब जन्द अवेस्ता इस शाखा से नवीन है तो भ्थर्व-संहिता की तो बात ही 

: चया | बह पैप्पलाद से भी शति प्राचीन--नहीं-नहीं--सृष्टि की झादि में परमात्ला 

से मिला ज्ञान है । परन्तु जब प्रवेस्ता भ्रथवं से बाद की सिद्ध होती है तो अन्य वेद 

सो इससे बहुत पूर्व के इंन बाइचास्पों की मानी दुष्टिट को लिया जावे तब भी ठहरेंगे । 

अस्तु ! यहाँ पर प्रस्तुत विषय स्पप्ट है कि अ्रवेस्ता का संकजन पेृप्पताद शाखा के 

चांद उसके भाधार को लेकर किया गया। 

एक श्र प्रमाण-- प्राध्यापक मैंवससुलर ने लिखा है कि “अब यह बात 

भौगोलिक साक्षी द्वारा भी सिद्ध हो सकती है क्षि फारिस में बसने से पूर्द परसी लोग 

भारतवर्ष में रहते थे । जुरदुइत और उनके पूर्वजों का बैंदिक काल मे भारतवप से 

जाना ससी प्रकार स्पष्ट रूप से सिद्ध हो सकता है जिस प्रकार ससीलिया निदार्सियों 

का यूनान से जाना ।77 इस प्रमाण से भ।रतोय आरायों श्र ईरान लोगों के सम्बन्ध 
का मार्ग बहुत स्पष्ट है! 

* नामे जरदुदत/” एक पुस्तक है । यह जुरदुद्त की ही रचना है--ऐसा माना 
जाता है। भले ही यह जल्द-अवेस्ता से पिछली हो परल्तु जरदुदत की रचना बताई <« 

अदेस्ता--वैद और ईरान.भारत सम्बन्ध श्रे३ष 

4, ए.काए४ ॥0फ 2 एललाएवए ए०ा-घोए:; शरण, 4. छ, 235, 
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जाती है। इस पुस्तक में लिखा है कि व्वास जी फारिस को गंए। वहाँ पर जरदुश्त 

से झास्त्रार्थ किया | ईइवर जरदुश्त से कहता है “व्यास नामक एक बहुत बुद्धिमान 

ब्राह्मण जिसके समान पृथिवी पर कोई न होगा, भारतवर्ष से आवेगा | यह तुमसे 

यह प्रइन करना चाहेठा कि विश्व का रचयिता केवल ईइवर वयों नही ?“ (६५-६६) 

उससे कहना कि ईदवर ने मिना किसी की सहायता के प्रथम मने वा बुद्धि 

उत्पन्न की झौर ईस वृद्धि द्वारा ही मौतिक संसार पैदा किया । (६७) 

प्रथम उत्पन्न हुई बुद्धि की सहायता लेने के वारण परमेश्वर के विश्वकर्त त्व 

पर किसी प्रकार का दोप नही भा सकता । (६८) 

दूसरा प्रइन होगा कि झग्नि भ्ाकाश के नीचे, वायु श्रग्नि के नीचे, जल वायु 
के नीचे, भौर पृथिवी जज्न के नीचे वयों है ?। (७१) 

इसके प्रागे व्यास के उपयुव्त प्रशत का वह उत्तर है जिसके देने के लिए 

परमेश्वर ज्रदुइत को शिक्षा देता है॥ पाँचवाँ सामान अपनी व्याख्या में लिखता 
है--“वलख में व्यास जी शोर गुस्तास्प बी भेंट हुईं। राजा ते समस्त बुद्धिमान 

पुरुषों को निर्मेत्ित किया। ज्रदुइत भी पपने उपासना-मग्दिर से बाहर झाये भौर 
, व्यासजी ने उनका मत स्वीकार किया | 

भुस्तासप नाम इस राजा का बाद में पड़ा होगा । वास्तविक नाम विद्तास्प 

है जो संस्कृत विप्ठाशय से लिया गया है। यूनानी पुस्तकों में वह हिस्टास्पीज 

(प9535/८5) के नाम से प्रप्मिद्ध है । श्री डा० एस० ए० खापड़िया एम० डी०, 

एल० झार०, सी० पी० के; अनुसार विश्तास्प वा गुस्तास्प का समय भव मे लगभग 

३४०० बं पुराना है। यहाँ पर यद्यपि यह बात ठीक नही जेंचती कि व्यास जो ने 

ज्रदुश्ती मत स्वीकार किया फिर भी यह वर्णन ऐतिहासिक दृष्टि से एक महत्व का 

है। इससे जहाँ भारतीय झ्रा्यों और इईरानियो का सम्बन्ध सिद्ध होता है वहाँ यह भी 

सिद्ध होता है कि यह घटना लगमग महाभारत काल की होगी + महाभारत का सनय 

> पैर राज से ३५०० वर्ष पूर्व का समय लगभग एक ही समय हैः । मन वा बुद्धि की 

कल्पना भी नासदीय-सूवत् (ऋग्वेद १0१२६ सूबत) में आये 'मानसो रेतः झौर 

सांख्यों के महत्तत्व का स्मरण दिलाती है। व्यास्र-कृत योगसूत्रों के भाष्य भौर 

मेदान्त के भी यह अनुकूल ही ज्ञाव होती है। व्यास भौर उनके शिष्य झाखावों के भी 

, परल्वणपड णी 2गए5ञंटा उण्त गाट ए050एए णी ऐड. ऐडाईई 

झलाशंणा, ज़रांइवठा ० प6 एडच्न इधा55, 992० 5-] 
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वर्सता एवं विभागवर्त्ता ये । अतः यह प्िद्ध है कि पारसी धर्म जहां पृप्पलाद शाखा 

के भ्राधार पर अपना अस्तित्व रखता है वहां महामारत काल के व्यास की भी उस 

पर छाप है | ऐसी स्थिति में वहु बहुत ही श्रत्यन्त बाद का ठहरता है । उसका 

क्ित्ती प्रकार का वेद पर प्रभाव अथवा उसका वेद का समकालिक होना झादि सर्वेषा 

ही भ्रसंगत है। इस प्रकार भाषा-विज्ञान के झ्राधघार पर निर्घारित वेदकाल का 

अदिक-एज प्रतिपादित सिद्धान्त स्वयं गिर जाता है । 

ट्रंरानी लोग भो भारत से हो ईरान गये--यहू कहना कि ईरानी और भार- 

तीय प्रार्य एक स्थान से दो दिशावों में फैले, कुछ भारत में आकर बसे झौर कुछ 

इरान से उधर दूसरी तरफ गये--आदि बातें स्वथा ही निराधार हो जाती है जब 

यह सिद्ध कर दिया जावे कि ईराती लोग भी पहले भारत के ही निवाप्ती थे और 

यहाँ से ही वे ईरान में जाकर बसे । पूर्व यह लिखा जा कुका है कि सृष्द्रि जिविष्टप 

में हुई भौर वहाँ से बाद में लोग भारत झाये। भारत से ही ईरानियों के पूर्वज 

ईरान गए। ग्ार्य किसी बाहर देश से भारत नहीं श्राये वल्कि भारत से ही पन््य 

देशों में फैने । मानव त्रिविषप्टप (तिब्बत) में उत्पन्न हुप्ला इस बात को बतलाते 

समय यह भी दर्शाया जा चुका है कि मानसरोवर के उत्तर में बमपुर नाम की 

नगरी थी । पहँ पर वैवस्वत यम्म॒ राज्य किया करता था | यह ऋग्वेद और पथ 

त्रेद के कुछ मंत्रों का द्रप्टा है। यह आमुर्वेद के कुछ विषयों का विशेषज्ञ था | इस 

वेवस्वत यम को पारसी धर्म के लोग विवंह्नतमिम कहुकर;वर्णन करते हैं और इसे 

स्वर्ग का राजा बतंते है । बंस्तुतः यही ईरान का राजा था और इसी से ईरानी 

लोगों की जाति का विस्तार हुमा । यहाँ इस प्रकरण में इस विषय पर कुछ विशेष 

प्रकाश डालने का प्रयत्त किया जाता है। 

अवेस्ता की प्रथम पुस्तक वेन्दिदाद के प्रथम फर्गंद में जिन-देशों की गणना, 

की गई है उनमें १५वें का नाम 'हफ्ताहिएु”-सप्तसिन्धु है। इस सप्तक्तिधु का वर्णन 

करने से यह हृपष्ट है कि अपने पुराने स्थान कौ यहाँ पर वें ईरानी आरय॑ स्मरण कर 

रहे हैं ) मंह स्मृति भी इस वात का प्रमाण है किये आरत से ही झन्यत्र को 

गए थे। जा है 

श्री बा० सम्पूर्णानन्द जी ने अपनी पुस्तक “आ्रार्यों का झ्रांदि देश” में लिखा है 
कि “कुछ लोगों का ऐसा रूयाल है किइस फर्मद में उन देशों का उल्लेख है जिनमें 
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ईरानी भायों ने अपने झादिम स्थान से चलकर यात्रा की | यह बात ठोक नहीं 

जेचती | यदि यह मान लिया जाय कि ऐम्यर्न वेइजों उनका नुलत्याव था तो रंघ 

(ईराक) उनका प्रन्तिम स्थान हुआ । पर उनका अन्तिम घर तो ईदान था, उसका 
जिक्र ही नही है। श्ादि में ऐस्यर्न वेइजो भौर भ्रन््त में रंध देने का एक कारण तह 

प्रपीत होता है कि उन लोगीं कौ एक कथा है कि स्वर्ग से दो नदियाँ, बंगुही भौर 

रंघ निकली हैं, जिन्होंने सारी पृथिदीका वेध्ठन कर लिया था? इसलिए इस सूची 

में बंगुद्दी के किनारे के एफ नगर से आरंभ किया और रंघ के किनारे प्राकर समाप्त 

किया | फिर इन दैश्ों में कोई क्रम नहीं है'*"*** यह विवित्र,ढग से मारेन््मारे 

फिरना हुप्ना । इन देशों को छोडने के कारण भी घसावारंण है। जहाँ अंप्रमेन्यु ने 

गर्मी या सर्दी या कोई दु खदायी जीव-जन्तु उत्पन्न कहैँ दिया वहाँ से जले जाना 

तो समझ में स्प्लाता है परन्तु झभिमान या मुर्दों का याढ़ा जाना फंसे देश-त्याग का 

कारण हुआ, यह ठीक-ठीक समझ में नहीं झ्राता । अस्तु | इस फर्मद से आायों के 

निवास के सम्बन्ध में बिद्वानों को कुछ संकेत मिलता है ॥7 

यहाँ पर श्री बाबू जो की सम्मति बहुत ही स्पप्ठ है। इससे यह सिद्ध है कि 

श्रार्यों का मूलस्थाव ईरान इसमें वर्णित नहीं ।' साथ ही यह भी सिद्ध है कि इस 

फर्गद में दिए गए विवरण से विदेश से भागों का इस देश में आना भी नहीं सिद्ध 

होता है । जो कारण देश छोड़ने के बताये जा रहे है वे भी ठीक नहीं हैं। परन्तु यह 
तो पिद्ध हो ही जाता है कि श्री बाबू संपूर्णानन््द जी के बनुसार भार्य बाहर से भारत॑ 

में नही आरा ॥ हफ्त हिन्दु-सप्तसिस्धु की स्मृति उसमें प्रमाण है । 

भारतीय वाइःमय में श्रदिति श्ौर दिपि का वर्णन पाया जाता है। यह 

प्रसिद्ध है कि अदिति से झादित्य लोग और दिति से दत्य लोग उत्पन्न हुये । बेद में 
झाए अदिति पद को किसी का नाम नहीं कहा जा सकता है । वह सामान्य शब्द है ! 

चेद के शब्दों से इतिहास निकालना वैदिक प्रक्रिया से सुतराम् झनभिज्ञता प्रकट करना 

' है। इसी प्रकार 'दनु' पद भी प्रसिद्ध है। वृत्र क्रो शतप-दराह्मण १।६१३।६ में दानव 

फहा गया है? । वृत्न का अपि झोर दातव भी नाम है। यह मेघ का वाचक हैं । 
साथ ही इसे प्रसुर भी कहा जाता है। चृत्र नाम पर शतपथन-ब्राह्मण (/६।३।६ भाग 

. . झायों का श्रादिदेश । पृष्ठ ५३ 
2. भ्रम (वृश्र:) यदपात्समंभवत्तस्मादहिस्तं दचुइच दनायुश्च मातेव च पितेव चे 

परिणगृहतुस्तर्माहमनवः इत्याहू: ह द्वा० १६४३६ 
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ऋहता है कि वर्तमान होता हुआ उत्पन्न हुम्रा अतः वह वृन्न है। विता पाद के 

खत्तन््त हुम्रा अतः वह '्रहि' है श्रोर उसको 'दनु' ने माता के रूप में और 'दनायू' से 

"पिता के रूप में पुत्र मान कर ग्रहण किया अतः वह 'दानव' है । यह वृत्र त्वष्ठा का 

"पुत्र है अतः त्वाप्ट' भी कहलाता है । त्वप्टा नाम सूर्य का है। इससे ज्ञात है कि वृत्र 

'जहाँ अहि, दानव झ्रादि होने से श्रसुर की कोटि में है वहाँ त्वष्ठा का पुत्र होने से 

देव-कोटि मे भी है । अत: यह ठीक है कि इस ग्रालंकारिक वर्णन के श्राधार पर देव 

और अथुरों का मूल भी एक ही यंग जाता है । प्रजापति की सन््तानें ही देव हैं और 

उसी के सन्तानें प्रसुर भी हैं । देव और असुर है एक स्रोत से परन्तु कर्मो' श्र गुणों 

के भनुसार देव भौर असुर भेद बन गया । देव भी जव श्रासुर वृत्त पर चलने लगता 

है तब अपघुर ही वन जाता है। यह भेद भाषा के आसुरीकरण का भी होता है । 

व्यवहार झौर उपासना का भी होता है । देवभाषा के श्रायुरीकरण झौर व्यवहार 

एवं उपासना के प्रासुरी कर देने से देव-असुर और झार्य-स्लेच्छ भादि भेद बन जाते 

हैं । त्वष्डा पद और उसके व्यवहारों के आधार पर देवों से अथवा झायों से पृथक् 

छुए लोगों ने श्रथता व्यवहार श्रादि बनाया । पहले आर्यों के आदिस्थान त्रिविष्टप 

का वर्णन करते हुए यह दिखाया जा चुका है कि धर्म का लोप होने से आयों से ही 

दुसरी जातियाँ बन गई । इसी आधार पर ईरानी “लोगों की भी स्थिति हुई। झ्ार्य॑ 

अ्र्म इन्द्र कः महत्व देता है। इन्द्र त्वाष्ट्र का विरोधी है। झतः इस अलंकार को 

लेकर इन्होंने भ्पनी पृथक जाति बनानी श्रारम्म की । परन्तु झ्पने को श्रार्य कहता 

स्नहीं छोड़ा | थे ईरान से अन्य दिज्ञावों में भी फैले और अपने को ग्रार्य ही कहते रहे। 

“ऐटपन वेइज” पद भी “आर्याणां ब्रज” का अपभ्रश ज्ञात होता है। अस्तु-जे्हां 

न्तक बेई३ में बृत् ग्रादि नामों का सम्बन्ध है वहाँ तक तो यह निश्चित है कि ये व्यवित- 

खवाचक नाम नहीं | परन्तु शाखा और ब्राह्मण-प्रंथों में मातव के दो विभाग के रूप में 

नी ये पाये जाते हैं / इनका इतिहास के रूप में वर्णन भी पाया जाता है। जरुष्द्र 

चास “जरतु-वाष्टर' का विकृत रूप, ज्ञात होता है | यवन नाम दायोनीसियत 

(7007५0$ ) दानवासुर वा दानवेश का विकृत रूप है । कवि उशना दानवों से सम्बंध 

“रखते थे  पारसी लोगों के भमंग्रंथ अवेस्ता भें कवि-उपा शब्द देखा जाता है । किर- | 

दौसी के शाइनतामे में यह् करू ऊस बस गया? है । अफरातियाव जो अवेस्ता में फ्ानर 

क्ासवत (क्षाना785)/७॥ ) हो गया है, यह वस्तुतः वृषपर्वा का रूपान्तर है। 
2. थ्योप० भगवदृत्तकुत भारतवर्ष का वृहद् इतिहास, पृ० २२६ 
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मौतम धर्मयूत्र 0१७ पर मस्करीभाष्य के टीकाकार मे लिखा है कि पारसीक भादि 

स्लेच्छ' हैं। पहुंवीभाषा का भी संस्कृत से पर्याप्त सास्निकट्य रहा है. झायों से ही 
थे लोग गए और इनकी भाषायें भी सस्कृत भाषा से ही म्लेच्छित होकर गई | चरक 

बिकित्सास्थान ३०११३६ में बाह्लीक, पहक्लव, चीन, सुलोक, यवन श्रौर शक लोगों 
का बर्णनः है | सुलोक लोग ही सीरिया में बसे थे। अहिदानव ही पारसियों की 

अबात यहत में श्रजिदहाक मालूम पड़ता है । इसी प्रकार विश्वरूप जो चूत्र का भाई 

और त्वष्ठा का ज्येष्ठ पुत्र है बह पारसी ग्रन्थों मे विवरस्प के रूप में मिलता है ॥ 

विश्वछ्ूप के पिता त्वष्टा के तीन शञ्ञाता थे । वे ये बस्त्री, झण्ड और मर्क | काठक 
शासा २७२२ मे त्वप्ट।वरुत्री को गुरों का ब्रह्मा कहा गया है । यह समस्त पद है। 

दारसी वाष्ट मय में यह विकृत रूप में 'खुरुखतास्प' के प्रकार में पाया जाता है । काटक 

शाखा २७२२२ में लिखा है कि बृहस्पति देवों का पुरोहित था प्रौर शण्ड भर मर्क 

असुरी के | शण्ड भ्रोर मर्क के झसुर पुरोहित होने का वर्णन मंत्रायणी शाखा ४॥६।३ 

में भी पाया जाता है । पारसी धम्म की पुस्तक श्रवेस्ता में इन दण्ड और मर्क का वर्णन 

है। ऋग्वेद १३३।१२ में 'इलीविश' पद मिलता है। यह मेघ का अर्थ देता है वयोक्कि 

इला>जल के बिल में शयन करने वाला है। यह इस प्रकार मेघ होने से झसुर भी है 

इसी आधार पर यहूदी भौर अरदी ग्रस्थो में यह इब्लीस (शैतान) वन गया है । इन 

ऊपर के प्रमाणों के प्राधार पर भ्रकारान्तर से भी यह सिद्ध है कि पारसी धर्म की 

पुस्तक भ्रवेस्ता आदि में जो ये वर्णन मिलते हैं--ये भी वैदिक धर्म से ही गये भौर 

आसुर-वंश-वृक्ष का ही फंलाब ईरान आदि में हुमा । किसी भो अवस्था में ये झायोँ 

वा वेदों से पूर्व के नही ठहरते और न समकालिक वा इनसे पृथक भिन्न जाति वा 

मिलन धर्ममूल वाले ही ठहरते है। भार्यों से पृथह् हुई आसुर शाखा से हो इनका 

झद्गम सिद्ध होता है। न 

देव और श्रसुर पुजा--देव और असुर पूजा का भेद खड़ा करके भी अनेक 

कल्पनायें बेंदिक एज आदि के लेखकों ने जो कर रखो हैं ये भी उटपर्टांग हैं। प्राकृतिक 

देवों की उपासना का बेंद मे कही पर भी विधान नही है। वदिक देवता क्या हैं-- 

. स्लेच्छा: पारसोकादय. । गौतस घममंसूत्र मस्करीभाष्य ६१७ 
2. बाह्हीका: पह्लवाइचीना: सुलोका यवना: शाका, | चरक चिकषि० ३०१३६ 

3. बृहस्पतिदेंवानां पण्डा मर्का भ्रसुराणाम् ॥ काठक २७२२ 
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इस भ्रक्रिया को जो नहीं समझता है वही ऐसी उल्टी बातें कर सक्षत्ता है। बेद में” 

एक परमात्मा की ही उपासना का वर्णन है श्रन्य प्राकृतिक देवों की उपासना का 

महीं । इन्द्र, मित्र, वरुण, अग्नि, दिव्य, सुपर्ण और यखत्माव् आदि एक ही परमेदवर 

के वास! हैं। देव-पूजक आर्यों से पूर्व भी ईरान में असुर पूजक ज्ञोग मौजूद चे-- 

ग्रह कल्पना भी कल्पनान्तर की भित्ति पर श्राघारित है। इसकी सिद्धि के लिए कोई 

प्रमाण नहीं है। भाषा-विज्ञान का सहारा गगत हैं-नयह पूर्व ही प्रिद्ध किया जा 

चुका है । जब भाषा-विज्ञान की- भित्ति ही नही ठहर पाती तो फिर उसके झ्राधार 

पर की गई प्रन्य कहुपनायें किस प्रकार ठहर सकती है असुर-्यूजक जाति देव- 

पूजकों सै पुर्व रही हो--मह ठीक नहीं । देव जिस प्रकार देव-गुणों के न्यून वा क्षीण 

हो जाने ५९ असुर हो जाते हैं बसे ही देव पुजक ही बुद्धि-दोप और मिथ्यावरिदवासों 

से भरगुर-पूजक भी हो सकते हैं । मह भेद कोई ऐसा प्राइतिक भेद नहीं कि जिसको: 

लाँपा न जा सके । पहले दिसलाया जा चुका है कि झवैस्ता में भी वे ही देवता 

वर्णित है जो वैदिक हैं । परन्तु वास्तविक आधार से कुछ यदि कहीं पर उल्ठा वा 

विपरीत हो गया तो वह बुढ़ि-दोप आदि कारणों से हुआ । भारत में झर्यों से पूर्व 

झादिवासी झौर द्वाविडों का प्रस्तित्त दिखलाना भर इसी प्रकार ईरान प्रादि में* 
आसुरी सम्यता को भार्यों से पूर्व दिखाना कोई अर्थ नहीं रखता है। इसका खण्डन 

पूर्व किया जा चुका है । पृथिदी पर प्रायों मै पूर्व कोई मातव-जाति थी ही नहीं | 

ऋत का वर्णन भी वेद में विकास-क्रम से नहीं आया | देव ओर परमदेव के 

राध ही ऋत का भी वर्णन है। जिन्हे देव कहा जाता है । इनमे बहुत से भौतिक ' 

पदार्थ है जो सृध्टि के अन्तराल में कार्य कर रहे हैं। जिस नियम पर ये कार्य कर 

रहे हैं वह ऋत (प्व्$ ढाध्यगर्था) हैं जो सृष्टि में विद्यमान है। ऋणग॑ेंद १०॥१६०१० 

मंत्र भें ऋत के इस चास्तविक रूप का वर्णन है। ऋत्त का रक्षक होते से परमेश्वर” 

को वेदों में 'ऋतस्य गोपा:/ (ए9॥0]6&7 ०0६ !8७४७ हाब्याओ) कहा गया है। इन्द्र * 

की असुर कहा जाना श्रसुर पूजकों और देव, पूजकों की संधि का- परिणाम बताना 

वेद के भ्रान्तरिक मर्म के समभने से अपनी अनभिज्ञता का प्रकटीकरण करना हे 

माया जादू नहीं है जो इन्द्र के साथ जुड़ी है। वेद में मामा प्रज्ञा वा बुद्धि के श्र्थ में है ॥* 

. देखें ऋग्वेद ११६४४६ है 

2. ऋष्वेद ६७३८ 
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“पाँच सहल्ल बं पूर्य विद्यमान महपियास््क माया को भ्ज्ञा नाम में (निधष्दु (3११) 

बतलाते है | उनके प्रवृसार वेद में माया का पर्थ प्रज्ञा है। परन्तु झाष बेंद को तीन 

सहस्न वर्ष पुराना मानकर माया का भर्थ जादू कर रहे हूँ। यह कितनी विचित्र 

वचिती है। इस इन्द्र के साथ ही माया का वर्णन वेद में नहीं है। ऋग्वेद ( १ १४४।१) 

में भरित के साथ माया वंग वर्णन है। (१॥१६०॥३) में वन्हि के छाथ माया या 

वर्णन हैं । ऋग्वेद ५६३॥३ मे मिन्रावरुण के साघ माया का सम्दस्ध है। <5४१« 

भें बरुण के साथ माया का उल्लेख है। ऋग्वेद ६७३१५ में सा, ० ८५१८ में 

- शौम झौर प्र्क; के साथ भी माया वय सबन्ध माना गया है। घया यह सथ भी सन्धि 

के फलस्वरूप है ? भत: ऐसी भ्रनगंल बातो का अनुमान निकालना ठीक नहीं ॥ 

आया के भर्थ को सममने के लिए ऋग्वेद &७३।६ स्थल को भी देखना चाहिए।॥ 

- वहाँ पर लिखा है कि 'सूध्टि! के शाशवत नियम (ऋतका) का सूत्र संसार में फैला 

- हुप्ा है श्लौर बह वदणर्वरणीय,परमेश्वर की माया से->प्रज्ा चातुरी से लोगो की 

जिह्दा के भ्रप्रमाग में रख दिय। गया है कि वाणी उसी ऋत के प्ाधार पर ही बोले” 

- यह माया जादू का शभ्रथं देने वाली यहां पर नही है | साथ हो यहाँ पर इसका सम्बन्ध 

वरुण के साथ दिखलाया जा रहा है। भतः वेद के शब्दों को वेद के ढंग पर ही 

समभकते का प्रयत्न करना चाहिए। उनसे उल्टे प्रटकलपच्चू प्रनुमान लगाने की चेष्टा 
- करना ठीक नही । 

झछुर शब्द का झर्भ--इस पद को लेकर ही विविध कल्पनायें को गई हैं। 
झत: यहाँ पर इसका भर्य दिखा देता समुचित प्रतीत होता है। निस्वत वेदांग के 

- कर्त्ता यास््क का समय झाज से पांच सहस्र वर्ष पूर्व का है। उस समय तक चेद के 

- भयधुर शब्द की व्याख्या किस प्रकार होती भाई है उसका भी उल्लेख यहाँ पर किया 

“ जाता है। यास्क ने निरुक्त ३।७ पर भसुर पद को “स्थानों मे भसु रत”, उत्तम स्थानों 

* से प्रक्षिप्त; असुन्प्राणवाल; श्रसुष्द भाव वाले, भर्थों में दिखलाया है। इससे यह 

अकट है कि झसुर पद भ--सु-)-रम धातु से, भसु क्षेपणायंक धातु से, भसुन््प्राण-+- 
अतुप् भौर प्र+सु--दुष्ट भाव आदि प्रकार से बनता है। इस प्रकार क्रमशः धर्य | 

भी चपल, स्थान से च्युत, श्राणवाला, और असुष्द स्वभाव बाला मनुष्य होगा। 

निरुक्त १०।३४ पर पुनः यास्क असुर का प्रज्ञावान्, श्राणवानू, और वसुवान् भर्य 

. ऋत्तस्य सन्तुविततः घवित्र झा जिद्दाया अग्रे दरुणस्य मायया । ६॥७३।६९, 
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“करते है । यह प्रथं--भसु-प्रज्ञान-र, घसु+प्राण-+-र; और बसु के वबकार का 

ज्ोष करके असु>धन +-र- भ्रकारों से बनता है। असु का आणए भ्रर्थ प्रस्तिद्ध है ।* 

“प्रसु' पद निषण्दु ३।६ में प्रज्ञा अ्रयें में पठित है । इसी प्रकार झसुर पद निषण्दु ११० 

में मेध नाम में पठित हैं। इसके भ्रतिरिक्त न सुर अस्यास्तीति असुरः अर्थात् बिना 

सुरादगाला भी असुर है। इस प्रकार वंदिक साहित्य में भ्सुर पद उत्तम और उससे 

” भिन्न दोनों झर्थों में प्रयुक्त है?! उसके धात्वर्थ ही इन दोनों प्रकार के प्रयोगों पर” 

प्रकाश बालते हैं । जब ॒ सु के प्रार्ण, प्रजा झादि भनेक श्रर्थ हैं तो उनसे युक्त में: 

प्रवृत्त श्रसुर पद भी उन्हीं के अनुरूप उनसे युक्त भर्यो बाला होगा ! अस् क्षेपणे धातु . 

और प्र+-सु, तथा तथ्य, समास पूर्वक #-+सु-रम् धातु, तथा श्र-+सुरा --आदिः 

प्रकारों से सुसम्पन्न करने पर तदनुरूप ग्रन्य अर्थों वाला होगा। इस प्रकार असुर 

पद के वेद में भिन्त-भिन्न गर्थ सहजतया दाब्द के स्वरूप से हो हैं | वह देवाथेंक 

श्रौर श्रदेवार्थंक दोनों ही प्रकार का है। इसका इस प्रकार के ञ्र्थ वाला होना किसी 

प्रकार की दो जातियों की संधि के कारण भगवा पर स्पर की सौदेवाजी से नहीं हुआाः 

है। 'बृत्र' पद का वेद में मेघ और धन दोनों ही प्र्थ है। झ्रक्षर का व्यापक परमेवदर, 

अविताशी भगवान, और जल तीनों हीत्र्थ हैं। जब व्यापक अर्थ होगा तब यह: 

“प्रश्' व्यापत्यर्थक धातु से संपन्न, जब अविनाझी श्र्य होगा तब नथ्य+-क्षर घातु से* 
संपन्त, भौर जब जल श्र होगा तब 'झश्” भक्षणाथंक धातु से सम्पन्न- हीगा ।* 

इसी प्रकार इन्द्र दाब्द के वेद में प्रनेकार्य हैं और यह द्ाहुद लगभग १३ प्रकार से 

निष्पन्त होता है। परन्तु इससे यह अनुभान लगा लिया जावे कि यह अर्थ किसी 

सन्धि, सुलह था सोदेवाजी भ्रथवा बाहर से लाने से हुये हैं:-नितराम् दोषपूर्ण है ।' 

यह वस्तुतः वेदवाणी के प्रति उस व्यक्ति को कोरी अनभिज्ञता का प्रकटीकरण करताः 
है जो इस प्रकार का भ्रनुभान लगाता है । 

प्रसुर पद वेदों में भनेकों देवों के साथ लगा हुआ है । केवल इन्द्र के साथ ही 

यह लगा हौ--ऐसा कहना ठीक नहीं। ऋग्वेद श२४॥१४; ११७४१; २२७१०; 
“२१८४७; ४॥२॥५; ८६०६; १०६६॥१२ श्लौर १०११३२।४ में ऋ्शः वरुण, इद्ध, 

वरुण, वहुण, अग्नि, इन्द्र, हरि, इन्द्र, वरुण, के साथ संवोधनान्त लगा हुआ है ।' इसी” 

प्रकार ऋस्वेद १३४७; १३५१०, शश्डा३; शाहश॥१; १२७१, ४४१११; 

प्राप३६; ७३०३; ७५६२४; प्रो४ई३१; ६७३१; धाउडाड; १०१२६; १०३ 

७४२; में क्रमशः सविता, सविता, इन्द्र, भग्ति, अग्नि, मेघ, पुषा, मेघ, मस्त, वरुण, - 
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“बब॒मान, सोम, अग्नि शौर इन्द्र को असुर कहा गया है। ऋग्वेद ११३१॥१ में कहा 

गया है कि इन्द्र के लिए चुलोक को असुर ने बनाया, २।१६ में कहा गया है कि 

यह झग्नि ही रुद्र और असुर तथा चुलोक का तेज है। ऋग्वेद ३१३॥४ में वेश्वानर 

श्रस्नि को झसुर कहा समर है। ऋग्वेद ३-५४।१-२२ मत्रों के देवता विश्वेदेव है । 

इन सभी के कार्यों को बताते हुए इनका एक मात्र असुरत्व प्रकट किया गया है । 

ऋग्वेद १०॥५४५॥४ मे इन्द्र के असुरत्व का वर्णन है | यह भसुरत्व क्या है --भ्रज्ञा- 

वद्ब-ऐसा यारक का विचार है ! अर्थात् इने देवों के जो महान् कार्य हैं वे ही इनके 

प्रसुरत्व>-भ्रज्ञावत्व बहे गए है। ऋग्वेद १०६६॥२ मे असुरत्व का श्र्थ बस है । 

ऋचेद १०५४४ मे (चत्वारि ते असुर्याणी नामादाम्यानि महिपस््य सन्ति) इन्द्र के 

चार असुपंमन््ग्रमुरसबंधी नाम कहे गये है। उन चारों नामो>कर्मो का वर्णन १०५५ 

१-४ मंत्रों में पाया जाता है। प्रथम कर्म मेघ के जलों को जमाकर पृथिवी भौर 

झुलोक का उत्तम्भन । दूसरा भूत, भव्य वा उत्पन्त करना और जल का प्रकट करना 

« और पंचतरवों का विमाग करना है। तीसरा प्रासुर कर्म द्यावाशृधिवी का तेज से 

पूरा करना, ऋतुवों (के अनुसार पंच देवों, ४६ मरुतों का चलाना, तथा ३४ 

“देवों के सरूप, ज्योति और विविध कर्म से होने वाले व्यवहारों का जानना । चौथा 

असुरकर्म सूर्य के व्यवहार का चलाना और उपा का प्रकाश करना | इनमे कोई भी 

ऐसी वस्तु नहीं मिलती जिससे भग्द्युर अर्थ की विपरीत कल्पना की जावे | यहाँ पर 

तो सृष्टि के संचालन-सम्बन्धी कार्य को ही इन्द्र का आासुर कर्म कहा गया है । फिर 

इन्द्र को भ्रसुर कहने से इन्द्र का देवत-वविपरीत कोई कार्य देखा नही जाता है । प्रग्वेद 

५।४२१११ में रुद्र को असुर कहा गया है। इस प्रकार के विवेचन से यह परिणाम 

सहजतया निकल झाता है कि ग्रसुर और देव के विचार को लेकर जो वेद के काल 

“का निर्णय किया जाता है, सुतराम् अनुचित ओर व्यर्थ है। असुरपद के वेद में विभिन्त 

“अभे हैं और उन्हीं के अनुसार उनका अयोग विविधार्थों में पाया जाता है। इसके 

आधार पर किसी ऐतिहासिक अटकलबाजी को सड़ा करना समुचित ओर प्रशस्त 

नहीं । जब सर्भः देव सुर हैं तो फिर इन्द्र को असुर कहना ईरानी लोगों और आर्यों 

की सन्धि के कारण प्रारम्भ हुआ कोई प्र्थ नही रखता । यह कोरी कल्पना का 

आसाद खड़ा किया गया है जो तर्क के बल को नही सहन कर सकता है! 

रप्ता, सरस्वतो भौर वाह्लोक --रसा, सरस्वती, श्ौर वाद्धीक छब्दों को 

आय लोग ईरान से लागे झ्लोर दो नदियों तथा एक भ्रान्त के नाथ के रूप में प्रयुवत 
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अकेया--पह कथन भी बे-शिरन््पैर का है।“रस” पद जल के भ्र्य में मेद में प्युवतत 

है । इसीलिए निषण्दु श१२ में वह उदक नाम में पठित है । निभण्टु २।७ में अन्न 

जय में भी इसका पाठ है। झत-पथ ३३।३।१८ में (रसों वाईघ्प:) रस का पथ जल, 

है--ऐसा स्वीकार किया गया है | जब रस दब्द जो पुलिग है वह वेद का ही है तो 

उसका स्प्रीलिग रूप 'रसा” पद ईरान से लाने की ग्लावश्यकता ही वया पड़ी। वया 

रस का ज्ञान रखने वाले 'रसा/ पद को नहीं सिष्पलन कर सकते थे | 'रसा' पद 

ननदीन्सामान्य का वाचक है -क्सती नदी विशेष के नाम (27०७थ ॥970०) का वाचक 

नहीं ! मिशक्त ११२२ पर यास्क कहते है कि रसा नदी है । शब्द करती हुई बहती हे 

झत, यहू रसा है। रस दब्दार्थक धातु से इसकी निष्पस्नता है। यह कोई माम नहीं 

च्वल्कि सदी का समानायेक झब्द है । ऋग्वेद १०१०८॥१ में रसा का यही अर्थ है । इसी 
कार ऋग्वेद ५४३६ मे रसा का पृविवी अ्रय है । ऋग्वेद (०॥३५॥६ ने जो नदियों 

के प्रकार-वर्णन में 'रसा' पद भ्राया है यह किसी विशेष नदी का बाचक [नही अन्यथा 

१०/१०४८।१ में सरमा के वर्णन में “रसा” नदी सामान्य अर्थ में क्यों माना जाता। 

१०३४ ध्रूवत में तो नदियों का पृथिवी, झन्तरिक्ष और दुलोक में होना वर्णित है। 

न्यदि 'रसा' नाम ईरान से लेकर किसी नदी का यहाँ रखा गया होता तो फिर पृथिवी 

पर रहता । झैष लोकों में भी रसा कहाँ से पहुँच जाती । ग्रतः यह निश्चित है कि 

“रसा' पद वेद का है भौर किसो नदी-विशेष का नाम नहीं । वह नदी-सामान्य प्र्थे का 

देने वाला है श्रोर ईरान से नहीं धाया है । 

सरस्वती शब्द के विपय में भी यहां पर विचार किया जाता है। सर: पद 

ब्वेद में वाणी (निधण्दु १११) के श्र्थ में आमा है। यह वेद में जल अर्थ में भी 

अयुक्त है (घिण्टु १२)। इसी प्रकार सरस्वती का श्रर्थ वाणी वा माध्यामिका 

चाक् भी है झौर सरस्वती का अर्थ नदी-सामान्य भी है। यह दोनों प्रकार: का 

प्रयोग बेदों में पाया जाता है । दतपय का समय पादचात्य ढंग और धौरस्त्य ढंग से 

निकालने पुर जैसा पूर्व प्रकरणों में दिखलाया जा चुका है बहुत प्राचीन हैं। उसमें 

भी सरस्वती वाणी ग्रौर नदी दोनों ्रथों में है। ऐसी स्थिति में यह कहना कि 

“सरस्वती दाब्द ईरान से लाकर नदी नाम रख दिया गया है>व्यर्य का तुझ मारने 

के ध्रतिरिक्त और कुछ नहीं । वेद से सरस्वती और रसा झादि पद ईरान आदि की 

भाषावों में गये--यह तो हो सकता है । ईरान से यह यहां लाकर भ्रयुक्त किये ग्रये 
ईनितरां प्रमाणयुत्य है । 5 
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बल्लीक पद अथर्व ५४२२।४,७,ध मंत्रों में भामा है । यहाँ पर ज्वर हे स्थानों 
का वर्णन है । महामृपा-भधिक वर्षा वाले और मूजवात् «घास फूस वाले प्रदेशों में 

ज्वर उत्पन्त होता है। वह्लीक भी इसी प्रकार के स्थानों का नाम है । यह कोड: 

स्थान-विश्लेष नहीं--वल्कि स्थान-सामान्य है। यह व्यवितवाचक (:0फा गर०णा) 

नहीं है । 'वल्ह” धातु का भर्थ हिसा, परिमाषण और श्ाच्छादन है । इसी से 'बल्लीक' 

पद बना है । इसका प्रर्थ वह सामान्य स्थान है जहा पर घूप न मिलती हो अथवा 

बहुत से हिंसक कृषि, कीट, मशक, दंश झ्ादि रहते हों । ऐसे प्रदेशों में ज्वर का 

होना स्वाभाविक है। यह कोई ऐसा प्रदेश वेद के श्नुसार नही जो स्थानवाची 

व्यवितगत नाम हो | यह तो ऐमे सभी स्थानों के लिए प्रयुक्त होता है। इसकोः 

किसी स्थान-विशेष का नाम बताना सर्वथा ही भनुचित और झशनभिज्ञतापूर्ण है। 

किसी स्थान का नाम रखने में यह शब्द वेद से लिया गया है न कि ईराव से लाकर 

रखा गया है । केवल कल्पना से कोई कार्म नही चल सकता है । उसके लिए प्रमाण' 

की भी आवदयकता है ॥ 

विदेशी भाषा के शब्द--श्री प्राणनाथ जी विद्यालंकार का विचार है कि 

बेदों में कई ऐसे पद हैं जिनका कुछ ठीक झर्थे नहीं लगता । बहुत से अन्य विद्वानों" 

के भी ऐसे विचार है। इसका निराकरण यहाँ पर किया जाता है। इन लोगों केः 

अनुसार ये पद ईराक की प्रसिद्ध नदियों श्रौर पहाड़ों के हैं । जमेरी,' 'तुकंरी” को 

उदाहरण के रूप में प्रस्तुत किया जाता है ! परन्तु इनका यह कथन सबंया ही 

ब्रुटिपूर्ण है कि इन शब्दों का गर्थ नहीं लगता । निदुक्ते में कौत्स के नाम से ऐसा 

पूर्वपक्ष उठाकर यही बात कहलाई गई है । परन्तु यास्क ने उत्तर में बतलाया कि 

सबका प्रर्थ है श्रौर स्पष्ट अर्थ है । जेमिनि ने मौमांसा “में भी पूर्दप्ष उठा करा 

इसका समाधान किया है। परन्तु इन समाधानों के होते हुये भी अपनी रुट लगाते 

रहना कुछ पर्थ नद्दी रखता है । यास्क ने निरुक्त परिशिष्ट १३ अध्याय तीसरे स्ण्ड- 

में इन शब्दों का अर्थ दे दिया है। जरभेरी का अर्थ पालक औौर तुफंरी का 

अर्थ हिसक किया है। ये द्विग्चन है और 'अश्विनौ' के विशेषण हैं । नदी और पहाड़ों 

के नाम नही । जर्भेरी मृञ_भरणे का यह जुड॒न्त श्रमोग है और तुफंरी तृफ हिसायाम् 
का वैसा ही प्रयोग है। ये दोनों कृदन्त प्य॑ं य हैं। ऋशेद १०।१०६।६ में ये पद भागे 

हैं भौर इन्हीं के साथ जेमना, मदेरू, नेतोशी झौर' पर्फरी-- पद भी विद्यमान हैं। 
इन्हे भी किसी देझ्न के नदी पहाड़ों से दकरां देना चाहिए था। वया सारा भुगोकत 
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जभरी भौर तुफरी तक ही समाप्त हो गया । 'पर्फरी' के लिए तो मस्तिष्क लगाता, 
था । ऐसी व्यर्थ की कल्पनायें कब तक चलती रहेंगी ? 

बेंदिक एज के कर्त्ता तथा कई प्रन्य इतिहासज्ञ कहते हैं. कि वेद में चाल्डिपन 

भाषा के द्वाब्द हैं। यहाँ पर विचार किया जाता है भौर एक तालिका प्रथम ही 
दे दो जाती है :-- 

संस्कुत चाल्डियन झ्र्थ 

पसिनोवालि --+ सिनवुब्वुल न भमावस्या 
भ्र्प्सु “- . अब्जु (जु श्रद) ४ पाती 
यहू पे यहवे न महान् 

तु न इ्तु प्प् मौसम 
परसु ४45 पिलकक्ु, बलगु “८ दस्त्र] 
श्रलिगी विकगी._ +“+ बिलगी ना सर्पदेव 
तैमात ता तिश्रामत न देवता 
उस्गुला न्+ उस्गुल न देवता 
ताबुब न तधु न सर्प 
इन दाब्दों के भ्रर्थों में थोड़ा भ्रन्तर कई में हैं | साथ ही झब्द यह स्पप्ट बतला रहे 

हैं कि वेद से साल्डियत भाषा में गए होंगे । चाल्डियन भाषा से वेद में श्राएं हों' 

पह अनुमान सर्वया ही गलत है । इन शब्दों की सस्कृत में धातुर्वे (२००४७) हैं 
परन्तु यह भी बतलाना चाहिए कि. चाल्डियन में इनके मूल बयां है ? झालिगी, 

विलगी श्रादि का पहले भी भाषा-विज्ञान के प्रकरण मे समाधान कर दिया है। 
बाइविल में एक तथ्य की तरफ संकेत किया गया है जिससे इस पक्ष का समाधान 

स्वयं हो जाता है । लिखा है कि परदिचम में आने वालों की एक ही भाषा थी झौर 

वे सव पूर्व ही से आएं हैं! । इस प्रकार यह प्र कट है कि ये छब्द वेदों से ही उन 
'देक्षों में गएं। उन देशों से वेद में नही थाए | 

चेदों में इराक वासियों का इतिहास हें--यह भें कथन ऊटपटोंग ही है। 
बेद में किसी व्यवित का इतिहास है ही नहीं * | कुछ दिन पूर्व श्री प्राणनाथ जी 

विद्यालंकार वेदी को सुमेरियन डाकूमेण्ट (प्रमाणपत्र) कहते थे । परन्तु यह ज्ञात 

ही कि तथ्य उसके विपरीत है। सुमेढ के लोगों पर भारत के राजावों का राज्य 

॥.. हैगाव (86 धग9|० ४३५ छा एन ग्राहुप॒ल्2०, छ79 06 09706 ३छलटटा, #वत है 

८8९ (0 9955 3५ (९५ |0७ग९४९त०॑ 070 (86 छं5६६---(3६४६४४8, पहन 
शा रे, $ 

' 2, देखें मेरी पुस्तक --बैदिक-इतिहास-बिमर्श 
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बल्लीक पद अथर्व ५२२१५,७, ६ मंत्रों में श्राया है । यहाँ पर ज्यर के स्थानों 

का वर्णन है । महावृपाज्भधिक वर्षा वाले और सूजयान् * घास फूरा वाले प्रदेशों में 

ज्वर उत्पन्न होता है) बह्मीक भी इसी प्रकार के स्थानों का नाम है । यह कोई: 

स्थान-विशेष नहीं --बल्कि स्थान-सामाम्य है + यह व्यक्तिवाचक (कुल 7रणाा) 

नही है । 'बल्ह' धातु का धर्थ हिसा, परिभाषण भौर ग्राच्छादन है । इसी से 'बल्लीक” 

पद बन।/ हैं । इसका भर्थे वह सामान्य स्थान है जहा पर धूप न मिलती हो श्रथवा 

बहुत से हिंसक कृमि, कीट, मशक, दश श्रादि रहते हो । ऐसे प्रदेशों में ज्वर का 

होना स्वाभाविक है। यह फोई ऐसा प्रदेश वेद बेः शनुसार नहीं जो स्थानवाची 

ध्यवितगत नाम हो । यह तो ऐमे सभी स्थानों के लिए प्रयुकत होता है। इसको- 

किसी स्थान-विशेय का नाम बताना सर्वथा ही झनुचित श्रौर अ्रनभिनज्नतापूर्ण है। 

किसी स्थान का नाम रखने में यह शब्द वेद से लिया गया है न कि ईरान से लाकर 

रखा गया है । केवल कल्पना से कोई कार्य नही चल सकता है । उसके लिए प्रमाण' 

की भी आवश्यकता है | 

विदेशी भाधा के शझदद--श्री प्राणनाथ जी विद्याल्ंकार का विचार है कि 

बेदों में कई ऐसे पद हैं जिनका कुछ ठोक भ्रर्थ नही लगता | बहुत से भन्य विद्वानों" 

के भी ऐसे विचार हैं । इसका निराकरण यहाँ पर किया जाता है। इन लोगों के/ 

अनुसार थे पद ईराक की प्रसिद्ध नदियों और पहाड़ों के हैं ॥ 'जर्भरी,' 'तुफरी/ को 

उदाहरण के रूप में प्रस्तुत किया जाता है। परन्तु इनका यह कथन सर्वथा ही 

श्रुटिपूर्ण है कि इन शब्दों का झर्थ नहीं लगता । निदक्त में कौत्स के नाम से ऐसा” 
पूर्देपक्ष उठाकर यही बात कहलाई गई है | परन्तु यास्क ने उत्तर में बतलाया कि 

सबका भ्रथे है और स्पष्ट प्रथे हे । जेमिनि ने मीमांसा 'मे भी पूर्वेप्ष उठा करा 

इसका समाधान किया है। परन्तु इन समाधानों के होते हुये भी अपनी रट लगाते 

रहना कुछ भ्र्थ नही रखता है। यास्क ने निरुवत परिशिष्द १३ भध्याय तौसरे खण्ड 

में इन शब्दी का श्ये दे दिया है। जमंरी का झ्र्थ पालक झौर तुफंरी का 

भ्र्थ हिसक किया है ! ये द्विग्चन हैं झ्ौर 'अश्विनो' के विशेषण हैं। नदी और पहाड़ों 

के नाम नहीं । जमंरी मृज भरणे का यड छुड़न्त प्रयोग है भौर तु्फरी तुफ हिसाथाम् 
का वैसा ही भ्रयोग है । ये दोनों कृदन्त प्रय॑ग॒ हैं। ऋग्वेद १०११०६॥६ में ये पद झागे 

».हैं भौर इन्हीं के साथ जेमना, मदेरू, नतोशों और पर्फरी- पद भी विद्यमान है। 

इन्हें भी किसी देश के नदी पहाड़ों से ढकरा देना चाहिए था। वया सारा भूयोक्त 



भावेस्ता--देद भौर ईरोन-मारत सम्दन्ध श्धप 

जमभेरी भरोर तुफरी तक ही समाप्त हो गया । 'पर्फरी' के लिए तो मस्तिष्क लगाना. 
था। ऐसी व्यर्थ की कल्पनायें कब तक चलती रहेंगी ? 

बंदिक एज के कर्ता तवा कई प्न्य इतिहासकत्ष कहते हैं, कि वेद में चाहिड्ियद 

भाषा के शब्द हैं।थहांपर विचार किया जाता है भौर एक तालिका प्रथम ही 
दे दी जाती है :-- 

संस्कृत चाल्डियन श्र 

सिनीवालि न्-+ सिनवुब्बुल न+ अमावस्या 
अप्सु डर भ्रब्जु (जु श्रव) -5 पानी 
यहु ना यहवे न महाव् 
ऋतु न ड््तु न मौसम 
परसु ना पिलवकु, बलगु. > शस्त्र] 
अ्लिगी बिलगी न विलगी -- सपंदेव 
तैमात न तिश्रामत न देवता 
उद्युला 5 उर्गुल छल देवता 

न+ सर्प तादुब ना तपु हु 
इन दाब्दों के झर्थों में थोड़ा भ्रन्तर कई में हैँ | साथ ही दाब्द यह स्पष्ट बतला रहे 
हैं कि वेद से चाल्डियन भाषा में गए होंगे । चाल्डियन भाषा से वेद में झाए हों' 
यह ग्रनुमान सर्वया ही गलत है। इन दब्दों की संस्कृत में घातुर्वे (720083) हैं 
परन्तु यह भी बततलाना चाहिए कि चाल्डियन में इनके मूल कया हैं ? झ्ालिगी, 
विलगी आदि का पहले भी भाषा-विज्ञान के प्रकरण में समाधान कर दिया है। 
बाइविल में एक तथ्य की तरफ संकेत किया गया हे जिससे इस पक्ष का समाधान 

स्वयं हो जाता है । लिखा है कि पश्चिम में आने वालों की एक ही भापा थी शौर 
बे सब पूर्व ही से आए हैं! । इस प्रकार यह प्रकट है कि ये शब्द वेदों से ही उन 

देशों में गए! उन देशों से वेद में नहीं आए । 

बी में इराक वॉबयों का इंतहास हें--यहू मे कथन ऊटपटोंग हो है। 

चेंद में किसी स्यवित का इतिहास है ही नहीं * | कुछ दिन पूर्व श्री प्राणनाध जी 
विद्यालंकार बेदों बसे सुमेरियन डाकूमेण्ट (प्रमाणपत्र) कहते थे । परन्तु यह् ज्ञात 

हो कि तथ्य उसकि विपरीत है। सुमेह के सोगों पर भारत के राजाबीं का राज्य 

]. ह्षावे (6 5०० ४5 एव गाल द्याहप्रब8०, छापे ० एार इफल्टए, 76 |॥ 

पशगर 00 9955 35 प्राहए णारह।श्ते #ण गिल 788--068८875, (989- 
।/ 7.4 #] 

2, देखें मेरी पुस्तक -- वेदिक-इतिहास-विमर्श 



शरद चैदिकयुग और भादिभानव 

था | वेद में तो राजाबों का बन भा ही नहों सकता । ही ) इन राजाबो के 

यहाँ पर राज्य करते हुए वहाँ के साहित्य पर इनकी छाप का होना ठीक है । सुमेर 
देश के भृत्तिका की सुद्गावीं पर लिखे अनेक राजावों के नाम मिले है । उनमें कुछ 

एक यहाँ पर दिसाए जाते हैं :-- 

उच्च: ने इदयाकु 

809-- #9588-- शर्यात् 

8कए7--$४ . ++ शुरसेन 

किवा-84---8ए०॥-- सहस्राजु न 

शिा4ा-हूणा.. ++ सगर 

एच४--शिंए. ++ चुश्पसेन, परशुसेन 

कथा न-+ मनु 

इन नामों का कितना बिगड़ा रूप सुमेरियन में ऊपर देखा जा रहा है । भ्रतः 

संस्कृत भाषा के घब्द जो भारतीय राजावों के नाम के रूप मे प्रयुक्त थे वेही उस 

भाषा में स्लेच्छित हो गए । इस प्रकार इस प्रकरण को यहाँ पर समाप्त किया 

जाता है इस निश्चय पर पहुंचते हुए कि वेंद ईश्वरीय ज्ञान है। बैदिक सस्कृत भोर 

लौकिक संस्कृत को म्लेच्छित करके ही ईरान की भापा वनी। प्रवेंस्ता के दाब्द 

वा किसी दूसरे देश की भापा के शब्द वेद में नहीं श्राए है बल्कि वेद के शब्द इन 

भाषावों बा देशो में गए हैँ ॥ जिनको ईरानी कहा जाता है -ये भी भारत केः झ्रायों 

की ही शाखा हैं भारत से जाकर ही धर्म के उपदेश न मिलने से ये जातियाँ जो 

पहले क्षत्रिय थी इन रूपों में परिणत हो गईं। झआार्य लोग ईरान से झाए हों अथवा 

बाहर से यहाँ झ्ाए हों--यह सर्वया ही भ्रात्त धारणा है । पूर्व इसका पर्याप्त वर्णन 

किया जा चुका है । 



अध्याय ८ 

मोहेन्जो-दारों तथा हरप्पा 

हले यथास्थान यह दिखलाया जा चुका है कि म्लेच्छ और असुर जातियां भादि 
» किस प्रकार धर्म से भ्रष्ट होकर अस्तित्व में ग्राई । झ्रायों से पूर्व संसार में कोई भी, 

मानव-्जाति नहों थी श्र उपजातियों की झथवा झादि भूलवासियों आदि की णो 
कल्पना की गई है वह सर्बंधा ही तिराधार ओर युक्षित तया प्रमाण से हीन है । 

मोहेन्जो-दारो और ह्रप्पा को खोदाइयों से जो सामग्री प्राप्त हुई है उसको- 
लेकर चढ़ा दखेड़ा किया जाता है वेदिक एज में भी इसका एक प्रकरण ही है । 
सिन््धु घाटी की सम्यता के नाम से इस पर इस पुस्तक में बिचार किया गया है। कोई 
ठोस श्रमाए तो दिया नहीं जाता फिर भी कहा जाता है कि यह बेदिक सम्यता से 

थ्रू्व की है । कई लोग कहते हैं कि द्राविड भाषा और उसकी सम्यता के प्रमाए इसमें 
मिलते है | जो जैसा चाहता है वैसी पत्पना कर लेता है। मेने अपनी पुस्तक 

दर्शनतत्त्व-विवेक) में इस पर पर्याप्ते विचार किया है | मोहेस्जो-दारो के विपय में 

अभी तक निश्चित मत कोई नही । केवल श्रर्टकलबाजियां चल रही हैं । भ्रमी तक 

उप्तकी मुद्रावों की भापा पढ़ी नही जा सकी है | यहां पर इस विप्रय में सर्वप्रथम 

श्री बा० सम्पूर्सानन््द” जी का विचार भस्तुत किया जाता है। “इतना 
ही कहना पर्याप्त है कि मोहेन््जो-दारों की कला बड़े ऊँचे कोटि की हैं । इस विपय 

कै विशज्येपज्ञों का कहना है कि यह चीजें ४५०० से ५५०० वर्ष पुरानी है ।? पृ० २१८। 

“इस अ्रकार मौर्य काल और उसके वाद की कला का पितृत्व पोजने हमको ईरान 

जाने की श्रावश्यरुता नही है, वह भारत में ही मित्त जाते है ए? पु०२१६ 

*शोहेस्जो-दारों में जिस सम्बता का परिचय मिलता है वह उसी ढंग की है 

जैसी कि सुमेर की सम्यता थी | मकानों को बनावट का ढंग वही है, मूर्तियां देसी 
ही है, मुहरों पर तथा दूधरी जगह उसी प्रकार के अक्षर खुदे हैं, दोनों जगहों की 

]. यह पुस्तक प्रभो प्रकाशित नहीं हुई है 

2. ह्रार्यों का झादिदेश, पू० २१७। 



२४८ चंदिकपुण भौर भादिमानव 

आापा एक ही है। श्ौर कई व्यक्तियों के नाम भी दोनों जगहों में मिलते हैं । हु 

मूर्तियों के प्राकार में यह लोग तूरानी, भ्रथवा मंगोल उपजाति की शाला के प्रतीत 

होते है | इनकी भाषा का ठीक-ठीक स्वरूप बया था यह नही कहा जा सकता । झुछ 
लोगों का धनुमान है कि यह द्राविड थी । परन्तु कुछ दूसरे विद्वान् उसे सस्कृत से 

मिलती-जुलती मानते हे ।” पृ० २२० । 

डायटर वेडेल के मत वा उल्लेख करने के बाद उक्त वायू जी पुनः लिखते 

है। /इसमे सकेत ही पर्याप्त है । इतना शोर कह देता प्रावश्यक है कि बैंडेल का यह 

* मत विशेषज्ञों में स्वमान्य नहीं है । कई लोग इन सुहरो पर खुदे नासो को दूसरे. 

प्रकार से पट़ते है । उदाहरण के लिए पहची ही तालिका को लीजिए-- 

बेडेल के श्रनुसार दूसरे विशेषज्ञों के भ्रनुसार 

उस भश् उर निया 
ह मद्गल ब्रकुगगल 

वि श्रशनदि इप्रसतुम 
एने दि एनलि तजि 

*१***** - *“'वैंदिक सम्यता और मोहैन्नो-दारों की सभ्यता का बया 
सम्बन्ध है यह भी प्रनिश्चित है ।? पू० २२५॥ 

“इससे यह कहा जा सऊता है कि वैदिक सम्यता प्राचीन है भौर मोहेन्नो-दारी 
काल से कम-से-कम चार पांच हजार वर्ष पुरानी है |”! पृ० २२५१ 

पुनः “पर भझभी तक जो सामग्री मिल है वह भ्रपर्याप्त है। जो खुदे हुए लेख 

मिले हैं उनका क्या अर्थ है, इस सम्बन्ध में सब विद्वानों का मत एक नही है। श्रतः उनके 

सहारे अटकल लगाना आमक होया |”? पृ० २२६।॥ 

यहा पर उपयुक्त वर्णनो में कुछ बातें अवश्य ही स्पष्ट हो जाती है :-- 

१--मोहेन्नो-दारों की सभ्यता ४००० से ४५०० वर्ष पुरानी है। 

२३--वैदिक सम्यता मोहेन्जो-दारो की सम्यता से कम-से-कम चार-पांच 
हजार वर्ष प्राचीन है। (यह उनके झपने विचार से) । 

हे ३--जो खुदे लेख मिले है उनका क्या प्रथे है इस विषय में विद्वानों का मत एक 
नहीं है--अत: उनके सहारे भ्रटकल लगाना आमक होगा । 



मोहेन्जो-दारो तथा हरप्पा श्ध्श् 

श्री बादू सम्पूर्शानिद के अनुसार वेदों का समय १६००० वर्ष पुराना है । 

मोहैस्जो-दारो क्री सम्यता ४००० से ४५०० वर्ष पुरानी है भ्रतः बेदिक सम्यता का 

उससे प्राचीन होना उनके भपने दृष्टिकोण भोौर विच्ारघारा के प्नुसार ठीक ही है । 

यद्यपि यह उनका अपना विचार है। हमारे विचार से यह संगत मही है फिर भी 

बंंदिक एज के विचारों का इससे पूर्षतया सण्डन हो जाता है, दसमें सान्देह नहीं । 

महाभारत-काल़ शआ्राज से पांच सहस्न वर्ष से कुछ पुराना है। ऐसी स्थिति 

में मोहेन््जो-दारो की गरम्यता महाभारत से झुछ धाताब्दी पीछे की श्रथवा बहुत , 

खींच-तान किया जाये तो भास-पास की ठहरेगी ! दोनों भवस्थाशों में देंदिक एज 

को मान्यता बग खण्डन हो जाता है | 

यदि उप्त बाबू नी क्षी तीसरी बात को माना जावे तो फिर सब कुछ 

सफायट ही है. श्रौर कहना पड़ेगा कि मोहेस्जो-दारो की सामग्री के श्राधार पर 

कोई ऐतिहासिक परिणाग तिकासमा भौर वेदों के विषय में निकालना सर्वधा हो 

अन्त होगा। ऐसी स्थिति में बंदिक एच की बनाई धारणा सर्वेया ही आसत 

अहरती है । 

अस्ठु | एक बात यहां पर और विचारणीय है प्रौर वह यह है कि मनुस्मृततिर 

के अरतुसार जैसा पुर्व भी लिखा जा चुका है ब्राह्यएरों का उपदेश न मिलने शोर वैदिक 
क्रियावों का उनमें लोफ हो जाने से प्रार्यों की क्षत्रिय जातियां ही धर्मच्युत होकर, 

पोण्डूक, चौण्डु, द्राविड़, कम्बोज, यवन, शक, पारद, पह्व, चीन, किरात, दरद, 

खश--के रूप में परिवर्तित हो गईं। ये स्लेच्छवाक भ्रौर कई इनमें सस््कार शेप से 

झार्यवाक् भी रहों-- परन्तु दस्यु हो गईं | इस प्रकार इन श्रयुर एवं म्लेच्छ जातियों 
का भव्काद, सुभेरझ, ईरान, चाल्डिया, बेबलन, मेसोपोटासिया झादि में विस्तार 
हुप्मा । इनका व्यवहार परस्पर भारतीय आयों से चलता रहा। इनकी भागायें 
आसुरी हो चुकी थी। किसी समय में ये वाहर से लौट कर पुनः भारत में झा कर बसीं। 
अनेकों परिवर्तन होते रहे | झ्क, हुस, यवन ग्रादि भी समय-समय पर इस देश में 
आए झौर यहां के निवासी हो मए $ 

3, मनु १०४३-४५ 
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पहले यह भी बतलाया जा चुका है कि दिति भौर दनु के वंश का विस्तार 

मी बहुत सम्बा-घोड़ा हुप्ता । देत्य भौर दानव भी इस देद् में रहे । परस्तु ये प्रार्यों 

से पूर्व नही बल्कि प्रार्यों में से ही निकल कर गए, बढे झौर श्रातते-जाते, रहते-रहाते 

रहे + इन्ही की सम्तानों का एक भाग बाहर से भ्राकर सिन्ध प्रदेश में भी बस गया । 

भही मोहेन्नो-दारो झ्ादि कै निवासी हुए और उन्हीं का यह सब प्रवश्चिष्ट प्रपंच है। 

श्री पं० भगवदत्त जी ने एक और हो विचार मोहेस्जो-दारों के विषय में 

प्रकट किया है । उनका कथन है कि मोहेन्जो-दारों भौर हरप्पा की संस्कृतियां? 

४ आागुर सस्कृतियां है । विस्तार और विवरण के विपय में मतभेद किसी का होता 
स्वाभाविक है--परन्तु भारतीय वाइमय का पक्षपात छोड़ कर प्ध्ययन करने बालों 

मो किप्ती सीमा तक इसी निर्णय पर पहुंचना पड़ेंगा | जैसा पहले प्रौर ऊपर की 

बंबितयों में भी लिख चुका हूँ कि स्लेच्छ झ्रादि जातियां घमंअ्रप्ट होकर बती प्लौर 

संसार में पैली । दानवासुर ( 27०79505 ) श्रौर दनु तथा दिति की बात पहले 
दाही जा चुकी है। जैकोलियट ने बाइबविल इन इण्डिया ( णिंए6 ॥ [09 ) में 

हरक्यूल्स से लेकर मेसोपोटामिया ओर जोरास्टर तथा स्टारा तक समस्त सामों को 

संस्कृत मूल? से सिद्ध किया है । इस झ्राधार को लेकर विचार करने पर उक्त पंडित 

जी का तिकाला परिणाम जो उन्होंने हरक्यूल्स श्रौर स्कडे नेविया भादि नामों के 
सम्बन्ध में दिया है - कल्पना को बात नहीं रह जाते । मनुस्मृति, वोधायन धर्मसृत्र, 
बोधायन श्रौत भौर गह्मसूत्रों, महाभारत श्रौर श्रभिधान-चिन्तामणि कोष के 

पझनुसार यह सिद्ध है कि भारत के उत्तर-पश्चिम में स्लेच्छ रहते थे। शान्तिपर्ये 
१८६१८ के भ्रनुसार इन्ही की प्रेत, पिशाच श्र राक्षस संज्ञा भी थी । वर्तमान युग 

के महान् आचार्य महथि दयानन्द सरस्वती ने भी मनु के--म्लेच्छदेशस्त्वतः पर: पर 

लिखते हुए लगभग इसी प्रकार के मिलते-जुलते विचार लिखे हैं। यह भी वर्णन 

भहाभारत के सभाषर्व २७॥२३,२५ में मिलता है कि स्लेच्छ श्रौर असुरों ने संग्राम में 

भाग लिया । सभापवे॑ २८४४ में इन्हें 'म्लेच्छपोनिज! नाम से भी कहा गया है। 
वाहीकों का भी वर्णव पदचाहर्ती संस्कृत साहित्य में मिलता है। ये लोग ज्ञात होता 

है कि पंजाब के भ्रास-पास रहते थे। साहित्यदपण में इन्हें इनकी बुद्धि-मान्य की 
दृष्टि से गौर्बाहीक:” बाहीक बैल था गौ कहा गया है। परल्तु इतना ज्ञात रहना चाहिए 

]. भारतवर्ष का बूहद् इतिहास चौर उनका हे मोहेन्नो- 
कै शै5प78 ठ्णाफ व कप मोह डा ० 3 बु, 

2. ९9886 25-28. हि 
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कि झायों से पृथक् होने के बाद भी इनमें बहुत लम्बे काल तक झायों की सारी 
परम्परायें नष्ट नही हुई थी । ये स्लेच्छवाक् होते हुए भी संस्कृत बोलते थे श्रौर कुछ 

ब्यवहारों को भी वैसा ही वर्तते थे । अग्नि के € नामों का रुद्द नाम से वर्णुत.करते 

हुये श्तपथ ब्राह्मए में कहा गया है “शर्वः नाम पूर्व के लोग प्रमुंक्त करते हैं भौर 'भवः 
नाम वाहीक लोग बोलते हैं । वस्तुतः पशुपति रुद्र यह अ्ग्नि३ ही है । झतपथ-ब्राह्मण 

६ जिस अवस्था का, वर्णन कर रहा है उस श्रवस्था में ये वाहीक लोग भायें ही थे । ये 

बाद में म्लेच्छवाक् और धर्म॑अ्रष्ट कालान्तर से हो गये । ये म्लेच्छ, थछुर वा दानव जो 

भी कहिये भारत के उत्तर-पश्चिम देझों में रहते थे और मध्य एशिया के साथ भी 

अपना सम्बन्ध रखते थे । 

मैगस्थनीज के लेखों के आ्राघार पर भी कुछ सकेत इन असुरों की सस्यता का 
मिलता है । वह कहता है कि बहुत पुराने कात में जब लोग ग्रामों में रहते थे दान- 
बासुर (0707987%9) प्रश्चिम से आया और बड़ी फौ७जें लाया। उसने समस्त 
भारत पर लूटपाट* की । इसी भ्राधार पर वे विश्लेप जाति के लोग नाइसेयन्स 
(२५४५६४४४॥$) कहे जाते हैं और इनका नगर नाइसा (२७४5०) था जिसको 
दानवासुर ने बसाया था। ये झागे चल कर दानवासुर (007950$) के झावसी- 
डुकाई वशज बढ़े जाते हैं? । ये नाइसोई भारतीय जाति के नही हैं वहिक उनके 

बंशन हैं जो दानवासुर (00०795०5) के साथ भारत में: झाये । उस -ग्रावसीड़ं- 
काइस लोगों की कबरें सादी होती हैं भौर भुर्दे पर नीचे से ढेर बने होते हैं? । महा- 
आष्य में एक नैश जनपद का वर्णन मिलता है । नेश और निश्चाचर का श्रथे समान 
ही है ! यह 'नंड्स” पद भी इस नैश का ही रुपान्तर ज्ञात होता है। इसी प्रकार 

आावसीड्रकाई क्षद्रका: का भ्रष्टरूप है । हरप्पा नगरी रावी के किनारे पर थी । यह् 

इन क्षुद्रकों के निवास की जगह थी । 

ज्ञात होता है कि 'दर' पद संस्कृत के पुराने साहित्य में विशेष जनों के श्र्थ में 
प्रयुवत होता था। पुरारा जो बहुत नवीन काल के (वायुपुराण ) हे-- इनमें इस शब्द क । 

]. घत्तपथ १७७।३।८ 
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प्रयोग पहले के किसी ग्रन्थ से प्राया होगा । महाभारत सभाप ४५३ में 'ग्रदरा: 

दीघंवेशव:” शब्दों का प्रयोग इस दिशा में विचार करने का भ्रवसर प्रदान करता है। 

पूब्व उद्,त् मानव घर्मशास्त्र के इलोक में भी दरदा: में दर पद पड़ा ही है । प्य भी पुराने 

स्थानों के लिये 'दरी” पद का प्रयोग देखा जाता है। बारहदरी तो बहुत प्रसिद्ध 

धाब्द उर्दू भाषा का है। बहुषा यह विश्लेष पुराने खंडहरातों भौर मकानों के लिये ही 

प्रयुक्त होता है । पंजावी में भी यह 'दरी” शब्द इस उर्दू से ही लिया गया होगा | 
प्रस्तु ! जो भी हो इतना तो कहना पड़ेगा कि “दर' पद का विशेष श्र्य है। वह श्र 
है लोग वा जन । 

"बाह्मयतो दराः” जो वायुपुराण का प्रयोग है वह 'प्रदरा; दरा दरदा;/ 

भादि आाधारों पर लिया गया होगा । मैं पुराणों को कपोल-कल्पित श्रौर प्रनगंल 

मानता हूँ । परन्तु भ्न्यत्र मूल मिलने से ही यहां पर विचार कर रहा हू | बाहर से 

आये लोग वाद्यतो दर भौर जो झपने यहां से इधर-उधर बरा गए होगे वे “पन्तर्दरा:/ 

कहलाते रहे होगे । मोहेन्जो-दारो में जो दारो' पद पड़ा है वह इस 'दरा' का ही 
बिगड़ा हुमा रूप मालूम पढ़ता है | सिन््धी भाषा में स्थात् इस दरा:" का दारो कद 

गया है । 

यह भी कोई निश्चित सिद्धाग्त नहीं कि स्लेच्छ लोग नगरों में ही रहते ये । 
थे जंगलों में भी रहा करते थे । महाभारत वनपव॑ के देखने से यह ज्ञात होता है कि 

स्लेछछ लोग जगलों में भी रहते थे। * सलिए पझ्नायुर सम्यता नगर की द्वी सम्यता है 
--यह कोई पसिद्धान्तभूत बाप्त नही । 

म्लेच्छों की एक सील के ऊपर एक मनुष्य की भ्राकृति पाई जातो है । इसमें 
छसके वसन पर सीग लगे हुए है । यह कोई आश्चयं की बात नहीं । नाटक प्रादि में 
ऐसे परिघान भव भी लोग पहन लेते है किसी विशेष कार्य को दिखलाने के घ्िए। 
यह प्रया कुछ पिशाच जातियों में थी ! महाभारत सभाषव ६८२६ में इन्हें 'लोगशा: 
खड़िणो वरा:! कहा गया है। इन्हें दीघंकेश नर भी कहा गया है। भरत नाटय शास्त्र 
में लिखा है कि पिश्ाच “जाति का भाग अदा करने वाले को “लम्ब केश” दिखलाया 
जाना चाहिये । यह प्रथा कुछ सीमा तक बैबिलोनिया के लोगों में भी पाई जाती थी । 

“वृज्धिएा:! का अर्थ करते हुये मोनियर विलियम्स ने लिखा है कि ये लोग सींषों 
का परिधान शिर पर रखते थे | ये शिव के पूजक ये | ये बैल को चाहते थे । श्रक्ली ' 
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सछली का भी नाम है । विष्णु के शरीर को झाधा नर और झाघा मछली का मे लोग 

रखते हैं । झतः मत्स्यावतार जो पुराणों में वरित है उसके ही रुपान्तर इनकी पूर्तियाँ 

हैं। इससे पौराणिक छाप भी है! यह शज्भ धारण करने के प्रकार झौर शद्धों कै 
भेद तो हैं परन्तु इतका भी प्रचलन किसी वैदिक प्रक्रिया का ही बिगड़ा रूप है | कला 

के कार्यों में ये लोग शिर पर श्ृद्ध घारण करते हैं । परन्तु बँँदिक यज्ञों में ऋष्विजू 

“गशगशधूद्भध घारएण करते थे । झरीर में खुजली आदि के समय इन मृगश्ज़ों का 
प्रयोग होता भा | ऋग्वेद ७/१८।७ मंत्रों में ऋत्विजों का बर्णन है और वहां पर 

/विधारिन:” पद भी पड़ा हुआ्रा है । ये किसी व्यक्ति या उपजाति के सूचक नहीं हैं। 

यहूं पर केवल विषाएधारी ऋत्विज् अ्रभिप्रेत है । यह प्रथा बाद में भ्रप्ट होकर कहां- 

कहां किस रूप में गई कहा नहीं जा सकता है । परन्तु मोहेन्जो-दारो की सम्यता को 

इन आाधारों के होते हुये बेद से पूर्व की सिद्ध करता केवल साहस-माश्न है । यह तो 
आफर पौराणिक काल की बच बँठेगी । 

इनकी बर्शमाला अभी तक ठीक पढ़ी नहीं जा सकी ॥ केवल कल्पना को लेकर 

इद्भाल भरी जा रही है । यह पहले दिखलाया जा चुका है । इस झासुरी भाषा वा 

लिपि को लोग जानते न रहे हों-ऐसी वात नही । बौद्धश्रस्ष ललित-पिस्तर-माला में 

जाह्मी, खरोष्ठी भौर भासुरी लिपि का वर्णंत है। पावनी भाषा का भी वर्णव फिन््ही- 
किच्द्दी ग्रन्यों में मिलता है । 

अतः विस्तर में न जाते हुये यह कहा जा सकता है कि मोहेन्जो-दारों प्रौर 
इरष्पा की सम्यता आउसुरी सम्यता है भ्ौर भारत के लोगों को वह परिज्नात थी । 

ऐसी स्थिति में उसका समय जो ४००० वर्ष ईसा से पूर्व का कूता जाता है-- 
बहू भी इस बात का प्रमाण है कि यदि इस काल को दुर्जनतोपन्याय से स्वीकार भी 
कर लिया जादे तो यह महाभारत काल के आसपास का ही समय ठहरेगा। पौराणिक 
चारणा से प्रागे उसका जाना सम्भव सहो है । महाभारत का काल पूर्व सिद्ध करके 

बतलाया जा चुका है कि ईसा से लगभग ३१०२ दर्ष पूथवे का है। महाभारत कर 
काल ज्योतिष के आधार पर निर्णीत है जबकि मोहेन्जो-दारो का समम ध्रुरातत्व की 
अरफस-याजियों पर आधारित है। पुरातत्व की फोई भी वस्तु झपना निशिदत समय 
किसी भी अवस्था में बतला ही नही सकती है। साथ ही बिकासबाद का पुर उसको 
भोड़ी-बहुत उपादेयता को भी समाप्त कर देता है भतः महाभारत काल के झास- 
बास की ही यह सम्यता यदि सिद्ध हो जावे तब भी बेद से प्राचीन न होकर भर्वाचीम 
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ही, नही नही, भ्रति ही भ्र्वाचीन ठहरेगी । यहां पर दो बिधारधाराबों को दिखला झूर 
यह बतला दिया गया कि मोहेन्जो-दारो प्रौर हरप्पा की सम्यता के भाधार पर जेद 

का कात निर्धारित करना ठीक नही । यदि यह दुस्साहस किया ही जावे तो यई 

सम्यतायें घेद से प्राचीन भ्रथवा समकालिक नही हो सकती हैं । 

आये इस दिद्या में की जाने वाली खोजें, हो सकता है. आनुमानिक कल्पनावों 
का भेदन कर वास्तविक रूप सामने ला दे । अतः पूर्व से ही इन पर बडे-बढ़े श्राधार 

खड़े करना ठीक नही जेंचता है। कुछ विद्वानों ने तो इस पम्यता को द्वाविड़ सम्यता 

ही लिख डाला । पुस्तकों छप गईं । परस्तु वास्तविकता ग्रभी सौज का विपय बनी हुई 

है । मैने श्रपती पुस्तक दश्शन-तत्व-विवेछ में इस पर विचार किया है जो कुछ काल 
खाद समय पर प्रकाश में झावेगा । 



अध्याय ६ 

चेंद की अन्तःस्थिति की खोज 
यु्गों के थिषय में--वेद के काल के विषय मे पूर्व के सम्बद्ध प्रकरण में पर्याप्त 

लिएा जा घुका है।इस प्रकरण में वेद को कुछ धान्तरिक बातों पर विचार किया 

जावेगा । वैदिक एज श्रादि में वेद के कुछ श्रान्तरिक विषयों पर ग्राक्षेप किये गए है 

उनका उत्तर भी यहाँ इस प्रकरण में दिया जावेगा । मुस्य विषय को उठाने से पूर्व 

एक विचार युगों के विपय में प्रस्तुत किया जाता है। लोग यह श्राक्षप करते है 

कि कलियुग, द्वापर, प्रेता शौर इतयुय की इतनी लस्बी वर्ष संस्था ठोक नहीं। 

अहुधा जोगी का भ्राक्षेप इस विपय पर हुप्ला करता है । कई लोग उसकी इस घोट 

को न सहारकर अपना मार्ग भी बदल वठे है । परन्ठु यहाँ पर यह कहना आ्ावश्यक 

है कि थरुगों की यह संख्या ज्योतिष के सिद्धान्तों के श्राधार पर है झौर पूर्ण, वैज्ञा- 

निक हैं। जिनकी दुनियां कुछ सहस्॒ वर्षों की ही परिधि में शवकर काठती है उनके 

लिए यह समय अवश्य बड़ा प्रतीत होता है । जहां सार की आयु चार भ्ररव वत्तीस 

करोष्ट धर्य की मानी गई हो उसके हिसाव से ये युग ठीक ही हैं। भ्रथर्बवेद , का एक 

अंम्र पूर्व भी वेद के काल का विर्णय करते समय प्रस्तुत किया गया है। यहाँ भी 

पस्तुत किया जाता है | भ्रथर्ववेद ८।२।२१ का यह मंत्र सृप्टि के एक कल्प की वर्षे- 

संख्या ४२२००००००० वर्ष बताता है। इतना ही समय प्रलय का भी है। अमर्व॑ 

१०७।३ में संसार को एक सहख्न चतुयु गियीं के खम्भों पर खड़ा बतलाया गया 

है। यजुर्वेद ३०११८ में कृत, तं ता, द्वापर और श्रास्वन्दन्कलि के सलाम भी बतला 

दिये गए हैँ । इनकी चर्ष-संस्या मनुस्भृत्ति श्रीर सूर्य-सिद्धान्त आदि ज्योतिष प्रन््थों में 

समान ही दी गई है। सूर्य-सिद्धान्त अध्याय १ इलोक २६में वतलाया गया है कि एक 

मभहायुग भर्थात् चतुयु गी में सूबे, बुधशुक के ४३२०००० भगण होते है | यही बस्तुतः 

चतुयुं गी की भी वर्ष संख्या है! सुयंसिद्धान्त ३।६मे यह बतलाया यया है कि क्रान्तिवृत्त 

_झपने भागे में पूवे को २७ भ्रश् हटकर फिर जहाँ से हटा उसी स्थान पर लौटकर 

झा जाता है । फिर वहाँ से २७ श्रद्धा पश्चिम को हटकर वही पर भरा जाता है । एक 

श्र 
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महायुग (चतुयु गी) में ये भगण ६०० होते हैं। इस प्रवार इनका एक कल्प में छः 

लाख बार चक्कर होता है । इसका दशर्वां भाग कलियुग हैं श्र्यात् एक कलियुग में 

यह ६० भगण होता है । इस प्रकाद कलियुय की वर्ष संख्या चार लाख बचत्तीस 

हजार वर्ष की होती है। तथा प्रत्येक कलियुग के प्रारम्भ में सभी ग्रह एक मुति में 

होते हैं। इससे मी कलियुग की सख्या बैज्ञानिक ही सिद्ध होती है । शेष युगों के 

वर्ष द्विगुण, श्िगुण भौर चतुगुंण करन से बनते हैं।॥ ह 
श्री बाबू संपूर्णाननद जी से भी युगों की वर्ष सख्या को वैज्ञामिक ही माता 

है । वे कहते हैं कि यों तो सब ग्रह जहाँ पर एक समय होते है ठीक उन्हीं जगहों 

पर फिर नहीं श्राते फिर भी ४३२००० वर्षों में धूम फिर कर प्रायः उन्ही जगहों पर 

आ जाते है। बहुत थोड़ा प्रन्तर रहता है। स्पातु इसीलिए ८३६००* वर्ष को काल 

का एक बड़ा मानंदण्ड माना गया है। 

प्रसिद्ध इतिहासकार माननीय एलफिवृस्टन महोदय (भूतपूर्व गवर्नर बम्बई) 

का कथन है कि “जो समय ब्रह्मा का एक दिन नियत किया गया है वह ज्योत्तिष 

विद्या के नियमों पर श्राश्चित है। नोडिज झ्ौर भ्रम्पायजर की सर्वागंगति जो 

हिन्दुबों की ज्योतिष गणनानुस।र चार अ्ररव बत्तीस करोड वर्ष में समाप्त होती है, 
ब्रह्मा का एक दिन है 7” नोडिज सूर्य-वृत्त के वे भ्र्य वा स्थान हैं जहां पर 

किसी 9 हमति की परिधि का कटाब होता हूँ । प्रम्पायजर नक्षत्रों के उन दो स्थानों 

को कहते है जो झ्रादि काल में ब्रत्यन्त निकट एवं भति दूर समझे जाते थे और जो 

अब सूर्य के श्रति समीप एकं अति दूर समझे जाते हैं--अर्थात् शीप॑तल एवं 

प्रदतल । इस प्रकार यह युग़ों की संहया वैज्ञानिक ही है । इसमे किसी प्रकार के 

सन्देह को झ्वकाश नहीं रह जाता है । 

चारों वेदों के काल में भेद नहीं--एक घारणा यह प्रस्तुत की जाती है कि 
चेंदों के विविध भय सिन्व-भिन््त्र समयों मे बने । साथ ही चारों संहितायें भी एक 

काल की नही है | यहा पर यह स्पएण रहे कि चेद नित्य ईश्वरीय ज्ञान है। इनका 
कर्ता कोई ऋषि नहीं । ऋषि लोग तो मंत्रार्यद्रष्टा है। ऋषि बेद मन्मों के कर्ता 
नहीं -यह मैं विस्तार से बेंदिक-इतिहास-विमशेंइपुस्तक मे लिख चुका हू । यहाँ 

. श्ार्यों का आदि देश पृष्ठ १०२ 

2. तारीख हिन्दुस्तान बस्नई, छापा भलीगढ पृष्ठ २५६ 
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लिखने से विस्तार बहुत हो जावेगा । वैदिक एज पृष्ठ ४०१ पर पुस्तक ६ में बाद की संहितावों का समय (गरा6 886 ० चाल ॥कत 808७) इस नाम से शीर्धंक दिया गया है। यह इस बात के लिए अप्ट अ्रमाण है कि वैदिक एज के कर्ता संहितावों का भिन्न-भिन्न समय मानते हैं । यहाँ पर इसका निराकरण किया जाता है। ऋग्वेद ५६२३० में यजुपा' पद झाया है जो यजु: मंत्रों के लिए है। ऋग्वेद १६४३६ में 'ऋच:” से ऋक् का वर्णन है। ऋग्वेद ११६४।४५ में चत्वारि वाक् से धारों वेदों का भी ग्रहण है । ऋग्वेद ४।५५॥३ में चत्वारिश्ृंगा' से चार बेदों का ग्रहण महाभारत काल तथा उसके वाद तक होता चला झाया है। ऋग्वेद २४३) श्न्र मंत्रों में 'सामग्रा' 'साम गायति' का वर्णन है। ऋग्वेद ५४४१४-१५ में सामानि भौर ऋतचावों का वर्णन है। ऋग्वेद १४१ ०5।२ में सामम्रि: से साम मंत्रों का अ्रहण है। ऋग्वेद १०६०६ में ऋगू, यजुः, साम शौर उन्दाँसि से भथवंवेद का ग्रहण है । यह मंत्र ऋछ यजुः भर श्रथ्व में भी है । अ्रधव में छत्दांसि की जगह छन्दः है। भयर्व वेद १०७१२० में ऋक्, यजुः साम, और श्रथ्व चारों वा ही वर्णन है । इस प्रकार जब चारों बेदों का वर्णन ऋग्वेद में हो मित्र जाता है तो फिर उन्हें पश्चात् का भानने का कोई प्रश्न ही नहीं रह जाता । समस्त वैदिक और लौकिक संस्कृत साहित्य में वेद से चार बेदों का ही ग्रहण होता है । साथ ही इनका समान काल माना भाता है। किसी का भ्रादुर्भाव भागे पीछे नहीं माना जाता है। ग्रतः चारों वेदों को भिन्न-भिन्न काल में बना कहना अ्रतृध्यभूत है । 

बालखिल्य सूक्त--वैदिक एज ४प्ठ २२६ पर लिखा है कि प्राठवां मंडल वाद में परिवारों से सम्बन्ध रखने वाले दो से सात मण्डलों के श्रन्त में जोड़ा गया । यह भष्टम मंडल किसी समय श्रन्तिम मण्डल था। नहीं तो बालखिल्य सूकतों को इस में हो < ज्यों घुसेड़ा गया । १०वें मण्डल के बाद में क्यों नहीं? ? यहाँ पर लेखक ने जिन 

१] बिग[/-- वात ३, कैप (६7८ ३5 ए०अंधंएल कल्वचघणा 60 92८९ए८ 
ध8४ (ला ज़5 2 गंपाड एल 6 लंडाप उैशव्वा0343 घ्छड ब०(घदए 
ह्णाओंपधा०त ६० ७6 (#6 488 व (॥6 डिबशागाव, 00 जायज ला आणात 
पाल शाफापब पज़ागा$ 0७8 धमाका गगा० हा धंशाता #व्वातंवा4 बाप॑ 
7०॥ अत बरगद व जाए ? गाशववांर 88०, 229 
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शब्दों में पता विचार प्रकट किया है वें स्वयं ही सन्देह को प्रकट करते हैं ॥ वह 

स्वयं लिसता हूँ कि परामर्श देते है परन्तु सिद्ध नही करते (0065 5ए:22०8-%0ए६ 
099५ 70 गा८०7६ ए70५८५) है । जब यह प्रश्न सिद्ध हा नहीं है तो फिर इस पर 

इत॒ता बल देते की बया झावश्यकता थीं। परन्तु लग जावें तो तीर नही तो बुवका, 

इस न्याय का प्रमुसरण कर उसने इन पक्तियों को लिख ही दिया। यहाँ यह 

स्मरण रहना चाहिए कि ऋग्वेद प्रप्टम मण्डल के ४६वें सुकत से ५६ वें सुक्त तक 

प्र्यात् ११ सूंकत घालसिल्य सूवत माने जाते हैं। खिल का प्र्थ बाद को मिलाना 

लगाकर इन सूक्तों को परिशिष्ट कहकर लोग यह दिसलाने का प्रयत्न करते. हैं कि 

ये सूचत बाद में बालम्तिल्य ऋषियों “द्वारा मिलाये गए। इनके प्रारम्भ में भ्रथ बाल- 

खिल्पम् झौर प्न्त में इति-वालण्ल्यम्' छापने वाल्लों ने भी पर्याप्त सन्देह उत्पन्न कर 

दिया है । ऐसा छापना सर्वेथा ही ठीक नही । # 

ऐतरेय ब्राह्मण की ,छठी पजिका के चतुर्थ अध्याय में बच्च ण बाल- 

खिल्याभिर्वाचः कूटेमन” पद पड़े है। इसकी व्याख्या साथण मे इस स्थल पर भाष्य 

करते हुए गलत की है । उसने लिखा है कि वालखिलल््य नाम के कोई मह॒पि थे । उनके 

सम्बन्ध के झाठ सूक्त हैं | वे वालखिल्य नाम के ग्रन्थ में कहे जाते! है । सायण की 

इम गलती को प्रमाण मानकर लोगो ने तरह-तरह की कल्पनायें बर डाली हैं। 

जैसे सायण की वात बिना सिर पैर की है वैसे ही उस पर कल्पना का नया प्रासाद 

खड़ा करने वालों की बात को भी समभना चाहिए। जिस स्थल पर सायण यह 

भाष्य कर रहा है वहाँ पर इसका कोई प्रसंग नही है| प्रसंग से बालखिल्य सूकत्ों 

का ऋग्वेदीयसूकत होना ही सिद्ध होता है। पंडित रघुनन्दन शर्मा झ्रादि जिन लोगों 

ने इसी वाक्य को लेकर प्न्यथा विचार कर लिया वह प्रकरण के ब्रय॑ को बिता 

लगाए हुए फ़िया । इस प्रकरण में दोवार ऐतरेय का (वज्ञण बालखिल्याभिवाचि: 

कूटेन) वाक्य आया है । एक वार “बजे बालखिल्यासूपाप्तों वाच: कूटे” वाब्य आया 

है । एक वार “वाचः वूटेन” इतना ही वाक्याँश्ञ श्राया है। इससे यहां स्पष्ट है कि 

यह पूर्षोव्त ऐतरेय वाक्य किसी विशेष भाव को बतलाना चाहता है। सायण ने 

अपनी बल्पना से दूसरा ही एक रास्ता निकाला जो सर्वथा ही अमम्बद्ध था। 

. बालबिल्यनामका: केच न मह॒र् य. । तेपां सम्बस्धीन्यष्टों सूवतानि विद्यन्ते तानि 

बालणिल्पनामके प्रन्थे समास्नायस्ते। सायण-भाष्यम् | 



बेंद को घन्तःस्थिति ही सोज श्श्ह् 

ऐतरेय में यहां पर झहीन याग छा वर्णन है ( इसमें किस दिन कोन से मंघों से झिस 

प्रकार पाठ और कृत्य करे---इन सब बातों कम वर्षन है। प्रातः सदन में दाभाक 

ठुच पइ जाते हैं। ये मत्रावरण “य: ऋकुमो निधारयः” ऋर घाईेश४-६, प्राह्मगा- 

अठंसी “पूर्वीप्ट इन्दरोपपाठय:” ८४०६-११, भोर भच्छावारू "ता हि मध्य भराणा” 

६।४०।३-५--पे तृच् हैं। त्तीसरे सदन मे दासछ्ित्य बद्य से भौर "बाचः कूठ” एक 

पद द्वारा दल बगे लोदफर गायों को पालते हैं। वालखछिल्य सूचत छः है। उनको 

त्तीन बारी से पढ़ते हैं। पहले पह पद करके, फिर भाधी-आपी ऋचा फरके झौर फिर 

ऋचा, क्रम से । जब पद करके में मन्र पड़े जाते है तो हर भप्रयाप में एक पद रखे 

जाते हैं। इस प्रकार के एक पद पांच है । चार दशाहू से लिए गए हैं भोर एक 

भहाद्रत से । इत्यादि**“जब छः-बालसखिल्पों को पहली चार पहता है तो प्राण भौर 

वाघी का घिहार करता है । जय दूसरी बार पढ़ता है तव भांस भौर मन को भित्ता 

देता है, जब तीसरी बार पढ़ता है तो कानों भौर झात्मा को मिन्ता देता है।इस 

प्रकार यहाँ पर यह ज्ञात हुआ कि वाल्यसिल्य मंत्रों के पढ़ने का प्रकार यहाँ पर 

बतलागया गया है । इनसे ने यह सिद्ध होता हैं कि बालखिल्य सूकत वाद में घुसे 

दिए गए और न यही सिद्ध होता है कि ये कोई भलग वालसिल्य ऋषियों के द्वारा 

संग्रहीत किए गए एवं रचित कोई संग्रह थे । सायथ की कल्पना यहां पर बिता 

वास्तविवता को है । 

“*वबालखिल्यामिः” का शर्थ यहाँ पर बाल सिल्यों दारा देशी गई धधवा घाल- 

सिल्य सम्बर्गधनी ऋचादों से युक्त वा परिलक्षित है । बच्च के साथ एसफा सम्बन्ध 

है । वाचः कूद' अलग पद है । इसका श्र्य पूर्वोक्त कहे गए पद है जो दशाहू भौर 

महान्रत से लिए गए हैं । 

यहाँ पर यदि 'बालएल्यो' बगे संत्रद्ृष्टा ध्यपि गाना जाये तो फिर उनके 

द्वारा दृष्ट ये सूकत ठहरते हुँ। परन्तु जब बालपिल्य का पर्थ भ्रत्य स्वीकार किया 
जावेगा तब उस सम्बन्धी सूबत वा ऋचायें वालसिल्य कहलावेंगी । ऐतरेय के एसी 

स्थल पर प्राणों को बालखिल्य कहा गया है |? कौपीतकी और गोपथ ब्राहाण में भी 

प्राणों को वालखिल्य कहा गया है । पुनः ऐवरेय ५११५ मे कहा गया है प्रय चैष्यदेय 

. प्राणा बालखिल्या: । ऐतरेय ६३२६, कौपीतकी ३०८ 

प्राणा वे वालखित्या: । ऐं० ६२८, गोपष उत्तर १६॥८ 



१६० वेदिकमुग घोर प्रादिमानव 

शस्त्र के सहचर सूवतों को यजमान पढ़ता है । वे झूबत है--नाभानेदिष्ठ, वाल- 

खिल्य, बृधघाकषि और एवया मस्त । यदि इनमें से कोई छूट जाय तो यजमान को 

क्षति होगी । यदि नाभानेदिष्ठ छूट जावे त्तो यजमान को वीर्य की क्षति होगी। 

वालपित्य छूट जाय तो प्राषों की क्षति, वृपाकषि छूट जाय तो श्रात्मा की तथा 

एवया मर छूट जाय तो प्रतिष्ठा की । नाभानेदिष्ठ से यजमान बीय॑ धारण कराता 

है | बालसिल्य से श्राकृति धारण बाराता है। कक्षीवान् के सुपुत्र सुर्वा सि मे इस 

सूकत के द्वारा गर्म को बच्चा उत्पन्न करने योग्य वनाया। देतरेय ५-१५। यह 

पर सूकतों का वर्णन द्रष्टा ऋषियों के नाम से किया गया हैं। परन्तु साथ ही साथ 

यह भी स्पष्ट कर दिया है कि ये देवतपद था यौगिक अर्थ वाले पद भी हैं। नाभा- 
नेदिष्ठ सूबत से वीय॑ का धारण बताया गया है ॥ ऐतरेय ६२७?, गोपथ उत्त ० ६-५ 

में रेत को नाभानेदिष्ठ कहा गया है | ऐतरेय ५॥१५ में भी | ताण्डय २०६२? में 

रेत को नाभानेदिष्ठीय कहा गया है । भतः नाभानेदिष्ठ का ग्र्थ ही जज रेत है तो 

उस सूफत से बीये का धारण कराना ठोक है | वालखिल्प का श्र आण है ग्रतः उससे 

आकृति का धारण कराना भी ठीक ही है। ऐतवरेयप ६।२६, गोपथ उत्तरा्ध ६८ में 

आत्मा को बुषा-कषि कहा गया है? ग्रतः उस सम्बन्धी सूचत का पझ्रात्मा से सम्बन्ध 

मानना समुचित और सुसंगत ही है। ऐत्तरेय ब्राह्मण ६।३० में प्रतिप्ठा को एबयाम- 
रुत कहा गया? है श्रतः प्रतिष्ठा की संगति भी ठीक ही है। इस्त ऐतरेय ब्राह्मण की 

प्रक्रिया का पूरा स्पष्टीकरण हो गया । यहाँ यह भी स्पष्ट हो गया कि भाभानेदिष्ठ 

भ्रादि शब्दों का जो यौगिक और देवत झर्थ बतता है उसी का सम्बन्ध यज्ञ में उस 

सूकत से घटाया गया है। इसी प्रकार वालखिल्य का भी यौगिक प्र्थ प्राण है--इस 

में भी सम्देह नहीं रह जाता है। वालसिल्य सूचत के साथ प्राण का सम्बन्ध यज्ञ 

प्रक्रिया भें दिखबाया ही गया है। ऐतरेय ब्राह्मण ६२६० में अगायों को श्रोर ऐतरेय 
६२६०में वालखिल्य ऋचावों को ऐन्द्रय (इन्द्र सम्वन्धी)कहा गया है। इसी प्रकार ताष्ड्य 

रेतो थे नाभानेदिप्ठ । ऐ ६२७ गो० उ० दास 
रेतो हि माभानेदिष्ठोयम् | त्ता० २०६॥२ 

श्रात्मा व चृधाकषि: । ऐ० द्वरध्आ गो० उ० हा८ 

प्रतिष्ण॒ था एवया मस्त । ऐत० ६३०, गो० उ० द्वप,६ । 
प्रगाया पे चालसिल्या: । ऐ ६२८ 

ऐंशयो चालणित्या (ऋचः) ऐ० ६२६ श्छफ़्ले ७ 



चेद की अन्तःस्थिति की खोज ,६१ 

२०६२ में पशुवों को वालखिल्य कहा गया है । इन प्रमाणों से यह ज्ञात हो जाता है. 

पकरि वालखिल्य का ग्र्थ प्राण है, पश्ु है गौर इन्द्र देवता से इसका सम्बन्ध है तथा ये 

प्रगाथ हैं । प्रतः वालखिल्य यूक्त इनका नाम इसलिये है कि इनमें प्रगाथ है । प्राण, 

इन्द्र और पश्चु श्रादि का वर्णन है तथा यज्ञ में प्राथ और पशु आदि की रक्षा के लिए 

इन सूक्तों का विनियोग किया जाता है । वालखित्य नाम के ऋषियों ने इनका साक्षात्त् 

किया (बनाया वा रचा नहीं) अतः इनको वालखिल्य कहा जाता है। परल्तु मुख्या- 

पमधान इन सूक्तों का वालूसिल्व के यौगिक भ्र्थ और विनियोग के आधार 

पर है। 

ऋण्वेद के चालसिल्य सूतत्ों'कों देखने पर भी ४६, ५०, ५१, ५२, ५३, ५४, 

सूतनों का देवता इन्द्र है, ५५ श्लौर ५६ में दान स्तुति है श्लौर पशुवों श्रादि का इनमें 

वर्णन है। ५७ मूक्त का ग्रश्विनी, ५८ के विश्वेदेव और ५६ वें सूवत के इन्द्र तथा 

चरुण देवता है। यद्यपि वर्तमान में इन सूकतों के द्रप्टा ऋषि क्रमश: भ्रप्कण्व काण्व, 
श्रृष्टिग काप्व, झायुकाण्ड, मेध्यकाण्व, मातरिश्वा काण्व, कछृश काण्व, 

चृपक्र काण्व, मेथ्यकाण्व, झौर सुपर्णकाष्व है परन्तु यज्ञ के विनियोग के द्रप्ठा 

आलखिल्य लोग है । विपय प्राण, दग्द्र, पद्चु श्रादि है और यज्ञ में इन्ही के प्राधार पर 

पविनियोद है ग्रतः इसी वो लेकर इन सूचतों की प्रसिद्धि भी वालखिल्य नाम से पड़ 
गई । 

प्राण क्यों वालखिल्य कहे जाते हैं इस पर कौपीतकी ३०८ पर झौर शतत- 

पय ८।३॥४।१ पर एक उत्तम वर्णन मिलता है।वह् इस प्रकार हैं।श्रव (१४), 

वानसिल्य सम्वन्धिमी इृप्टकाबों को रचता है! प्राण ही वालखिल्य है। इष्टकार्वों 

का वालखिल्य नाम इसलिए है कि उनका चयन कर यजमान प्राणों को घारण 

ऋरता है | जो संव फसलों से सम्पन्त हो क्षेत्रों से न छुप्ला हुआ असल्ष्य क्षेत्र है उसे 

सिल कहा जाता है । ये प्राण भी गरीर में वाल मात्र व्यवधान से असंभिन्न है अनः 

ये बातसित्य हैं। इस वर्णन से यह सिद्ध है कि इष्टकायों का नाम भी यातनिओों में 

बात सूउतों का प्राघ्ों के घारण रक्षण प्रादि झायोंँ में 

झधिक उपबोग दोने से इसी वामिक अर्य के अुनार इत सूपयों वो बालगिल्य कहा 

जाता है, न कि किसी के द्वारा परिशिप्द के उप में युपेड़ देते से ये वलासिल्य 

]. परशवरो बालछिल्या:॥ ता २० ३६२ 
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जब ईंटें भी वालखित्य हैं भौर श्राण आदि भी वालखित्य हैं, तो इन सम्बन्धी 

ऋतचाबों का वॉलसिल्य होना वया बुरी बात हो गई । वया कोई कह सबता है कि 

ईंट बालखिल्यों के द्वारा बनाई गई घी इसलिए वालखिल्य कहलाई' ?। यदि नही तो 

फिर बालखिल्प सूचतों के लिए ऐसी कह्पना करना किस प्रकार संगत बहा जा सवता 

है। फिल का श्र्थ भी यहाँ पर स्पप्ट कर दिया गया है। भ्रत सिल का प्र्थ जो 

परिश्निष्द (309एपव०्त्ा) किया गया हैं वह भी ठीक नहीं | इसके श्रतिरिकतत इन 

ब्राह्मण ग्रन्थों से इन सूबतो की प्राचीनता उतनी ही पुरानी ज्ञात होती है जितनी 

_ भन्य सूबतों की । अतः वालखिल्य सूकतों को परिश्रिष्ट वा वाद का मिश्रण बहना 

वा किसी ऋषि-विशेष का संग्रह कहना सर्वथा ही श्रनर्गल है ॥ 

धया वश सण्डल घाद फें रचा गया--मं कडानल आदि का विचार पा कि 

ऋ्वेद का दशम मण्डल दाद को वना झौर जोड़ा गया, & मण्डल तक ही पहले 

ऋग्वेद था | बैंदिक एज भी किसी से पीछे क्यों रहे भ्रतः उसमे भी लिखा है कि 

बहुधा पर्व के प्रकार का ऋग्वेद का दशम मण्डल,बाद में जोडा गया । पुनः लिखा 

/ है कि 'दशममण्डल प्रथम € मण्डलों की अपेक्षा भूल में पश्चात् काल का है । भाषा 
को साक्षी से यह पूर्णतः निश्चित है ॥2 

पाश्चात्म विचारको ने पूर्व से ही एक निश्चिचत धारणा बना ली है अ्रतः उस 

लकीर को बराबर पीटते रहते हैँ । यही बात देदिक एज के लेखक ने भी की है 

बेद के झान्तरिक रहस्य का ज्ञान ती किसी को है नहीं--अपनी तुक मार रहे हैं । 

दशम मण्डल श्र अन्य मण्टली में कोई भी ऐसा भाषा-भेद नहीं पाया जाता है जी 

यह सिद्ध कर सके कि दक्मम मण्डय पश्चात् का है । वैदिकों की परम्परा में ऋग्वेद 

का दूसरा नाम दाह्मतयी है। यारक ने १२।४० 'दाशतथीपु' शब्द वा प्रयोग किया है। 

यह साक्षात् प्रमाण है कि ऋात्रंद मे १० मण्डल सर्वदा ही रहे। अन्यथा दाशतयी 

नाम वा झन्य कोई कारण नहीं । ्वाय से अन्त होने दाला पद केवल दशम मण्डल 

में ही पाया जाता है यह भी वेदिक एज के कर्त्तावो का,कथन मात्र है। ऋणग्वेद ८/१००। 

३, 6 साध शैगितवेगे3. ३ गाबरणंत्िाड & शिषा उतेवंपंता गीला 

सैवाव्ार्शांए वा सोवाइलटा, ५८० #/ एव, 9. 228 

2, 7गा् घाढ लाएं फैथिापेडीव व वध गा गांहांश धीक्ा ॥॥0 ॥50 गांगाह 

5 90फ९४ध३ फथाररएप एशायो) गिणा 5 स्संटेट्अ८० ० ॥0.० वेशाह्गा0ह8- 

फल्ठा० 8९६ 7 229. श 
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मे में गत्वाय' पद झाया है जो त्वाय' से अन्त हुआ है। 'कृणु' और 'कृधि” प्रयोग 
भी पहले मण्डलों में पाये जाते है। 'कुर! का प्रयोग पाया जाना यह नहीं सिद्ध 
करता कि यह प्राकृतिक क्रिया-भाग है । प्राकृत का यह प्रयोग है-इसका कोई प्रमाण 
नही । कृषा_ धातु का ही वेद मे कृणु, कृधि प्रयोग भी है और उसी का कुर भी अ्रयोग 
है । 'पृत्सु/ पद का प्रयोग न होने से कुछ विगड़ता नहीं । "वृत्तना” पद को भी व्याकरण 
के नियमानुसार अध्ठाष्यायी ६१॥१६२ सूत्र पर पढ़े गरए वात्तिक के. अनुसार 'पृत् 
भादेश हो जाता है। 'पृत्छ/ भी निषण्दु में संग्राम नाम में है और पृतना भी (निधण्डु 
२११७)। पृततना' निधण्दु २३ में मनुष्य नाम में भी पढित है । 'पृतमा// पद ऋग्वेद 
१०२६८; १००१०४।१० और १०१२५ में भ्राया है। 'ृतनासु” १०२६८; १०।. 
र३।४ और १०।८७।१६ में पठित है 4 ऐसी स्थिति में यदि धृत्सु' पद का प्रयोग न 

भी भ्राया तो कोई हानि नहीं । निधण्टु २३ में 'चपंगय:” मनुष्य नाम में पढठित है। 
ऋगेद १०६५; १०६३॥६; १०१०३।१३; १०१२६।६; १०।१३४।१ और 
१०१८०।३ में 'चपंणीनांम' पद आया है। १०८६१ में चर्षणीपृत पद भी 
आया है । यदि 'विचर्षणि, प्रयोग नहीं है तो इससे कोई परिणामान्तर नि कालने का 

अवकाश नहीं रह जाता है। ऋग्वेद १०१११४१ में “गिबंणस्यु: पद पढ़ा गया है 
अतः किसी-न-किसी रूप में उम्रका प्रयोग विद्यमान ही है।“गिवंणस्यु:' भी तो 
गिर्बंणंस् से ही बना है। शब्दों के अनेक अर्थ होते हैं भर अनेक भर्थों के लिए झतेकों 
शब्द होते हैं। किसी का प्रयोग किसी का न प्रयोग श्रन्यथा कल्पना को स्थान नहीं 
देता है। 'सीम्' का एक ही बार प्रयोग १०वें मंइल में होने से कौनसी गुजित उसे 
नवीत सिद्ध करते की निकल आई अथर्वबेद २०२३६; “२०३५१ १, 
२०७८२, झौर २०६२३ में सीम् का प्रयोग पाया जाता है। फ़िर यह् कहना 
कि यह अथर्ववेद को अज्ञात है--सर्वेया असम पैदा करना है। श्राज्य, काल और 

लोहित का इस मण्डल में प्रथम प्रयोग होना इसकी नतीनता का कोई हेतु नहीं। 

म्योकि सवि,, और समय आदि छब्दों के प्रयोग इसके लिए क्रमश: प्रथम मण्डलों में 
आा चुके हैं। कल संस्याने धातु से काल शब्द बनता है। पूर्व॑ मण्डलो में 'कलयः', 
'कुला', कलि शझादि प्रयोग इस घातु के आ चुके हैं। ऋग्वेद में यजु।, साम श्रौर 

« अथवं बेदों का वर्णन है, यह पूर्व दिखलाया जा चुका है । भ्रथ्व॑वेद मे कार का बर्णद 
अनेकों बार आया है। इसी प्रकार बोहित झब्द का भी गबनेको बार प्रयोग अपरदवेद 

में ग्राया है । फिर यह बात तो बनती नहीं कि १०व्रें मण्डल के समय में काल और 
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सोहित आदि का प्रयोग नहीं है । यह भो नहीं कि ये बाद में गदे गये हों । निशवत 
३॥१॥५ पर 'लोहित-वासंसः' शब्द वाले अ्रथर्व १११७।१ मंत्र का उदरण भी दिया 
गया है। निषण्दु २१४ में 'कालयति” को गत्यर्थक भी इसी आधार पर वताया गया 
है । इसी प्रकार 'लभ् का प्रयोग भी अथर्व और यजुः में पर्याप्त पाया जाता है। 
“रोहित' भी तो लोहित प्र्थ में प्रयुक्त होता है । 

रही बात “विजय” पद की--वह भी कोई प्रयोजन इन पूर्व-पक्षियों का सिद्ध 
नहीं कर सकती है। “विजय दाब्द विधूर्वक 'जयू' धातु से बना है। “विजयन्ते! क्रिया 
ऋग्वेद २।१२।६ मंत्र मे पडी हुई है। फिर “विजय” पद का यदि पहले मण्डलों में 
अयोग नहीं तो दशम मण्डल में उसके प्रयोग से नवीनता की क्या बात श्रा गई । 
जय धातु के क्रिया-प्रयोग ऋग्वेद में पचासतो स्थलों पर आये है। ऋखेद १०॥१२४६४२ 
में “उरुलोक', पद झाया है| परन्तु 'लोक' पद न 'उलोक' भौर न उरुलोक का रूप 
है। ये सवंथा पृयक्-पृथक् है। ऋग्वेद ३३७११ में 'लोक.' पद ब्राया है । तोकम्, 
लोका:, लोके, प्रादि रूप १०वें मण्डल के झतिरिवत प्रचुर मात्रा में अन्य मण्डलों में 
आये है। 'मोध” झब्द ऋग्वेद ७१०४ ४१४ और १४ मंत्रों में भी घ्राया है | दाम 
मंडल में ही विसर्ग शब्द नहीं आया है बल्कि ऋखेद ७।१०३॥६ में भी विसर्ग बब्द 
है। साथ ही इसी की मूल घातु के रूप “विसर्जने' पद ५५६॥३ और ८।७२१११ में 
आया हैं। “गुपित” पद १०म मण्डल के ६५, १०६ सूवत में आया है। यह 'गोप! का 
नहीं बल्कि यह और गोप दोनों ही 'गुप्' घातु के प्रयोग हैं। ऋग्वेद ७।१०३॥६ में 
ग्रुप घातु का प्रयोग जुगुपुं.' रूप आया है । गोपा पद तो विविध रूपों में अनेकों वार 
झाया है। पदसूची इसके लिए प्रमाण है। सर्व” पद भी “सर्वे:” के रूप में ऋग्वेद 
१४१४२, ७।४११४ में श्राया है। धन्य पदों का पूर्वंभाग बनकर तो अनेकों बार 
अग्रुवत्त हुआ है । 'सर्वा' झौर सर्वा.' के रूप में १० वें मण्डल की अपेक्षा श्रन्य मण्डलों * में इसका प्रयोग अधिक है। 'सर्वान्' प्रयोगे प्रथम, सप्तम और अप्टम मण्डल में ही 
है। 'सर्वाम्यः प्रयोग केवल २४११२ में है । 'सर्वासाम्' प्रयोग ११२७८ झौर 
११६१।१३ में है। सर्व” प्रयोग ११६१३, ७, ६७५१ ६, और ७५५४ में भी है। 'सर्वेम् का प्रयोग प्रथम, द्वितीय, तृतीय, सप्तम, अप्टम ओर सयम मण्डलों * 
में पत्या थाना है जो दशन मप्य्त से अधिक है। 'सर्बया' उप प्रथम, पूनम झौर 
अप्दम मण्यल भे प्रयोग है । 

इसी प्यार “मगवन्त.” का प्रयोग १॥१६४३४०; छाथ्श४, ५ में पाया जाता 
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है जो १०वें मंडल में हैं हो नहीं | भगवती भी उसी का स्त्रीलिंग रूप है जो श१६४।॥ 
४० में प्रयुवत्त है । मगवाव् का प्रयोग १०१६०११२ में तो हैं !हो परन्तु ७४१४ में 

भी है। 'प्राण/ पद का प्रयोग ऋग्वेद १६६१, ३॥४३।२१ में ही है । 'प्राणनम्' पद 

का १/४८।१० में प्रयोग है | अतः यह कहूना कि इसका दशम मण्डल में ही अधिक 

प्रयोग है, ठीक नही । हृदू और हृदय शब्द एकार्थक हैं। श्रत: हृदू का प्रयोग भन्म& 

सण्डलों में अधिक है । हृदय पद ६।५३॥८ में आया है । 'हृदयविध:! पद १।र२४ए में 

प्रयुक्त है। 'हृदयस्य' ७३६ झौर हृदया' ६।५३॥५, ७ में तथा हृदये' १॥२२२६९, 
६॥६१६, में प्रयोग किये गये हैं । 

ऋग्वेद १०१६१११६ में “झद॒ह॒त्' प्रयोग पाया जाता है। परन्तु ऋग्वेद 

१४५१३ में “ब्रदूक्तत। श्रौर ४५२५, ७॥८5३॥३, 5५३ और 5।४३॥५ में 

अदूक्षत, का प्रयोग देखा जाता है। स्वरों का अन्तर शक्रवश्य है । इसी प्रकार अधुक्षत् 

प्रयोग ८१७२।१६, ११३३११०, और “अधुक्षन्” प्रयोग २३६११, ८३८३ भौर ८।६५ 

८ मेंआयेहै। 'अपुयषत्' प्रयोग स्वस्भेद से ६(३॥३ और ६।११०।८ में प्रयुवत है । 

(दुधुक्षत्' प्रयोग जहाँ १०६१११० और १०७४४ में मिलता है वहाँ यह ज्ञात रहे 

कि यह ७११८४ में भी पाया जाता है । वल्षि' प्रयोग १११४९४८, २३१ (१०, ४४६ 

झौर ६।१८६१० में विद्यमान है जबकि १० मभ मण्डल में धक्षतः प्रयोग १०१६७ में 

पाया जाता है। इसी प्रबार 'धक्षत्' प्रयोग भी १० दें मण्डल में नहीं है परन्तु अन्य 
मण्डलों में पाया जाता है। धुक्षत' और धुक्षत् झ्रादि भी प्रयोग पाये जाते हैं। इन 

आाधारों को लेकर दशम मण्डल को नवीन कहना साहसमात्र है जबकि उन प्रन्य' 

भण्डलों में भी थे प्रयोग पाए जाते हैं जिन्हें ये लोग प्राचीन स्वीकार करते हैं। 

छदि प्लीर छदि भादि--वेदिक एज पृष्ठ ३३७ पर छन्दो-रचना के झ्राधार 

पर जो भांपा का और उच्चारण का भेद बतलाने का प्रयत्व किया गया है वह भी 
सर्चभा झनुचित है। किसी भी काल में 'पावक” को 'पवाक' नही उच्चारित किया 

शया। स्वर का जो प्रकार बेद में पाया जाता है वह शब्द के वास्तविक स्वहूप पर 
«काश डालता है। प्रतः यह कहना कि 'पावक' का पहले 'पवाक' उच्चारण होता था 

ओर इस तथ्य की परम्परा की संहिता में दबाने का प्रयत्न किया गया है, ठीक चुहीं । 

इसी प्रकार' छदि:' पद ऋग्वेद में बिना 'र' के पहले था झौर बहुत सम्मवतः बाद को 

मिलाने वा संस्कृत करने वालों ने कई स्थलों पर 'छ्ि:” रूप में परिवर्तित कर दिया । 
परन्तु इतना वर्णन करने पर ऐसा करने के फ़ारणों को लेखक निश्चित नहीं कर सक $ 
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यहाँ पर यह स्मरण रहे कि 'छदि: ओर छवि: दोनों ही शब्द वेदों में गृह झर्थ में 
पाए जाने है। कोई एक दूसरे का अपश्षप्ट नहीं--बहिकि स्वतन्त्र है। निधण्दु में 

३।४ छदि:, भौर छदि:--दोनों ही ग्रहनाम में पठित हैं ॥ ऋग्वेद १०म मण्डल को 
चेदिक एज के कर्त्ता और दूसरे लोग पश्चात् का वना बताते है। इन पंवितयों में इसी 

पर विचार किया जा रहा है । परन्तु इस दशम मण्डल में छदि पद का प्रयोग कैंबल 

एक बार प्र्थात् १०८५।१० मे हुआ है । 'छदिः' पद का प्रयोग १०३५॥१२ में है 

भर साय-ही-साथ शाडप१५, १११४५, ४५३।१, ६।१५७३१, ६४६६, तंथा 

४४६११२, ६।६७॥२, 3।७४।५, ८५।५॥१२, ८।६।१, ६४५, 5।१5।२१, ५।२७।४, 

८।२७३३२०, ५६७।६; ५।७१४१४ तथा ८५५।६४ में है। 'छदि:पौ प्रयोग ५।६।१६१ भौर 

कुदिप/ का ६६७११ में है। देखने से यह स्पप्ड है कि 'छदि: की अपेक्षा छदि: का 

प्रयोग कई भरुना श्रथिक है भौर जहाँ दशम मण्डल मे 'छदि ' का प्रयोग है वहाँ उस्ती 

मण्डल में'छदि: का भी प्रयोग है | फिर यह कहना कि कुछ स्थलों पर 'छदि:' को छदिः 

चना दिया गया होगा--यह कितनी बडी भ्रनोचिती है। वेदों में 'छन्द:' की दृष्टि से 

यदि यह संभावना प्रापने सोचली है तो भर भी बड़ी अमभिज्ता है। वेदों में भ्रक्षर 

छन्द है मात्रा छत्द नहीं। अतः जो कल्पना की जा रही है वह किसी भी प्रकार 
खड़ी नहीं हो सकती । 

यह कहना कि 'प्राकृत' बोली का भी कुछ-कुछ रुप ग्रति पुरानी सस्झृत में छिपा 

था--सर्वेधा ही गलत है | 'ह 'घ' के लिए “हि 'थि' के लिए, 'ह', 'म के लिए, हू 

 घ! के लिए, 'अहे' अर्थ के लिए और 'दह' धध् आदि के लिए प्राना प्राकृत रूप का 

सूचक हैँ--सर्वथा ही श्रुटिपृर्ण है 4 यह वैदिक ही रुप है जो सव जगह व्यापक हो 

रह है| प्रार्इत में भी.सस्कृत से ही ये वस्तुवे झआई--प्राकृत से.संस्कृत मे तही गई ॥ 

प्राकृत भाषा का संस्कृत भ्रथवा वेदवाणी से पूर्व का होना किसी प्रमाण से भी सिद्ध « 

नही है । सप्तम मण्डल में थदि 'ठुम्' और "सब का प्रयोग आपके कथनानुसार नहीं 

भी हुआ है तो इससे अन्यथा कल्पना करने का अवसर नहीं रह जाता है। तुम 

प्र्याव् 'तुमु्' के अये में वेद मे 'से', 'सेन', अमे, अस्तेनू, कसे, कपतेनू, अध्ये, प्रध्येत, 
कथ्ये, कध्येद, ध्रध्य, शब्येव, तब, तबेड्, भौर तवेत् प्रत्यम होते है। इनमें से किसी * 

बा भी प्रयोग कही पर देद में मिल सकता है। 'तुए', और तब का न होगा तो प्रन््यीं 

का होगा । इसमें भाषा-विज्ञान की कौनसी युक्त मिल जाती हैं जो नवीनता झौर 
घाचीदता का निर्णय दे सके । 
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ऋग्वेद ६।६७॥१ में 'यमतु और *६॥७२२ में 'स्कम्मथु.” प्रयोगों में अ्रस्यास 

को जो दवित्व नहीं हुआ है वह बहुबचन प्रयोग का झनुकरण नहीं है बल्कि वेदिक अभ्यास 

दित्व वाला भी होता है और बिना ट्वित्व वाला भी । यहाँ बिना द्विख्व॒ वाला प्रयोग 

है। यदि यह साना जावे कि इन धातुवों से वेद में ऐसा ही प्रयोग बनता है तब भी 

कोई हानि नहीं। इसी ७२ वें सुक्त में विविदयुट, पत्रसुः, दबशुः जग्रभथु., और 
विव्यथुः प्रयोग है जिन में द्वित्त किया गया है। ऐसी स्थिति में यह् कथन करने का 

वया अवसर मिल गया कि ये “यमतु:'" और '“स्कम्मशु:' बहुवचन के अनुकरण के 

का रण भ्रम्तथास के दित्व होने से रह गए है । 

व्याकरण की-रचना वेद से हुई है न कि व्याकरण से वेद की। व्याकरण के 

नियमों झौर झपवादों का जब तक परिज्ञान नही है तब तक उसे भाषाविज्ञान से 

सिद्ध करने अथवा उससे एक नई कल्पना तिकाल लेने से कुछ भी बनने का नहीं । 

यही बात 'तक्षश्रु” (ऋग्वेद १०१३६।४) में भी घटती है। ऋग्वेद १०५१६ में बहु- 

चचन में ततक्षु: । प्रयोग भी है। १।२०२, ४३४६ में भी ततश्षु॒प्रयोग है । फिर 

सीसरे बचन के अनुकरण का प्रदन ही क्या उठता हैं। यहां पर तो तीसरे बच्चन 

में ही अम्पास को द्वित्व पाया जा रहा है। भम्खेद ३१६८ में तक्षुः प्रिमा के 

आावबार पर ये प्रयोग नहीं बने है । 

“इन्द्र' को इन्दर कोई अ्नभिन्न ही पढ़ता होगा । ऐसा उच्चारण शुद्ध उच्चारण 

तो कहा नहीं जा सकता । थिग्स को कई लोग थविंग्न उच्चारण कर देते है परन्तु यह 

खच्चा रण का मान-दण्ड नहीं बनाया जा सकता है | ज्योतिप पद युत्त धातु से बनता 

है । परन्तु इसमें कोई प्राकृतपना नहीं है। “उप्द्राणाम सदा णकार के साथ ही 

उच्चारित होता रहा है। यह व्भी *उष्टानाम” रहा हो यह कहना गलत है। इसी 

“प्रकार 'नीदा' का निजुदा, दूर्लभ“का दुजुदम और पोडश का पप दश कहना भी ठीक 

ही । ये केवल कर्पना की बाते हैँ । वेद से पूर्व इनका यह रूप रहा हो । इस बात 

को कोई विन्न व्यविंत सोच भी नही सकता है। 'यूरिश और 'सूर.' दोनों प्रकार के 

झब्द पाये जाते हैं । छूर घब्द भी पाया जाता हैं। कहीं पर 'सूरि' का 'सूरे: बन गया 

है पप्ठी विभक्त में श्रौर कही पर वैदिक श्रयोग 'सूर: का पणष्ठी मे भी सूरः ही है। 

'धृष्णवे घीयते धना' (ऋग्वेद १/८१/३) को देकर इण्डो-्यूरोपियन भापा की नई 
चहपना नही खड़ी की जा सकती है। 'घना' पद धनम, घने, घनानि किसी के लिए "* 
भी प्रयुक्त हो सकता है । यहां पर यह 'घनम्” के स्थान में “धना नहीं इुश्ना है-- 



श्ष्ष ह बैंदिकयुग और आदिमानव - 

इसका वया प्रमाण है 24 इस प्रकार बेद की भन्तःसाक्षियों के झाधार पर भी यह 

दिल्लला दिया गया कि बैंदिक एज आदि ने जो झ्राक्षेप भाषा की दृष्टि से किये है थे 

भी निराधार भौर निर्मू ल एवं स्वंधा ही आन्त है । भाषा के झ्राधार पर यह नहीं 

बतलाया जा सकता है कि ऋग्वेद का दशम मण्डल बाद वग मिलाया हुआ है । भाषा 

का भेद दिखला सकना भी झ्रसम्भव है | कल्पनावो वी उडान में उडना झौर बात है 

भाषा के वास्तविक भेद को सिद्ध कर सकना औौर बात है । 

ऋग्वेद के सुक्तों का क्रम-निर्धारण--ऋग्वेद मे १० मडल हैं ग्रौर १०२६ सूबत 

है । इन सूकतों की रचना विभिन्न॑-विभिन्न कालों में नहीं-- बल्कि एक ही काल में 

हुई । मन्त्र तो सभी संहितारूप में परमात्मा को प्रेरणा से चार "ऋषियों पर श्रकढ 

हुए । परन्तु मन्त्रद्ृष्ठा ऋषियों ने सूवतनिवन्धन का जो कार्य किया वह एक समय में 

ही किया झौर बहुत ही वैज्ञानिक ढंग पर किया । यहाँ पर यह स्मरण रहे कि मन्त्र की 

रचना किसी. ऋषि ने नही की है। सूवत, अनुवाक झौर अध्याय श्रादि का निवन्धन 

ऋषियों द्वारा किया गया । अभी जनवरी १६६४ मे प्राच्यविद्या के थिद्दानों का एक 

सम्मेलन भारत की राजघानी देहली में हुआ । इसमे संगर के विभिन्न भागों से विद्वान् 

सम्मिलित हुए थे। इसी भ्रबसर पर श्ती डा० हरी रामचन्द्र दिवेकर एम. ए. डी लिट् 
साहित्याचायं, लश्कर ग्वालियर, द्वारा एक लघुकाब पुस्तिका (टगाणएणं०8५ णी 

झशां8५००० छ|ग्रगा३) लिखित एवं प्रकाशित की गई। इसमें भी कुछ प्रचलित 

पाश्चात्य विचारी का ही द्रढीकरण किया गया है अतः उप्त पर भी यहाँ पर कुछ विचार 

किया जाता है । 

नकयक की अपनी कल्पता--अपनी कल्पना की उद्यन में इस पुस्तिका का 

ले&७क दश्यो की कोई भी चिन्ता नही कर रहा है। बह विकासवाद का और भाषा- * 

बिज्ञान का ही सहारा लेकर चल .रहा है । परन्तु इन दोनो का पहले सम्बद्ध प्रकरणों 

में निराकरण किया जा चुका है । वह कहता है कि अधिक यूवत यज्ञ से हो सम्बन्ध 

रखते! हैं। परन्तु यह सर्वथा ही त्रटिपूर्ण बात है । वेद का भर्य अधियज्न, प्रधिदेव 
और श्रध्यात्मप्रक्रिया में होता है । प्रत्येक वेद मन्य के इन तीनों प्रक्रियावों में प्र 

होते हैं | मत्त्रों का जवसे मानव पर प्रकाश हुआ तबस्ले हूँ ये तीनों अर्थ मन््त्रों के 

4. # एाशुण्धाज ण (॥688. फख़ाा३ 7०5प्रबांद लि व5. ००ण90#700 
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किए? . जाते रहे । इनके क्रम का कोई पूर्वापर काल नहीं . रहा है । मन््त्रों में ही इनके 

अर्थों के प्रकरण का ज्ञान हो जाता है | महा वैदिक आय यास्क ने इन प्रकरणों पर 

पूरा श्रकाक्ष अपने ग्रन्थों में डाला है । उसको न जामकरे अपनी पृथक् कल्पना करना 

व्यथ में ही वेदज्ञ होने का ग्रभिमान करना है | यास्क तो स्वयं कहता है--”भर्थ वाचः 

पुष्पफल्षमाह” श्र्थात् वेद बाणी का श्रर्ष ही उसका “पुष्प और फल है। याज्ञ, 

देवत उसके पुप्प फल है, देवता और श्रव्यात्म भी । इस प्रकार यज्ञ, दैंवत और 

भ्रध्यात्म वाणी के पुष्पफल हैं। यास्क यह भ्रपत्री तरफ से नहीं कह रहा है। 

ऋग्वेद १०।७१॥५ मन्त्र में आये “वार्च शुभ्रुवाँ श्रफलामपुष्पाम् *” वाक्य की व्याख्या 

करते हुए वह कह रहा है । इसका तात्पय यह है कि मन्त्र ही बतला रहा है कि वेदवाणी 

के मिविध प्रक्रिया में अर्थ होते हैं। यास्कीय निरुक्त के देवत-काण्ड भौर परिशिष्ट 

में इस पर अधिक पल्लवन किया गया है। उसको न समभकर अपनी गष्प मारता 

कोई मूल्य नहीं रखता । यज्ञ की कल्पना में ही भन्त्रों की रचना हुई इसका कोई भी 

प्रमाण बेद से नहीं मिलता है । यदि इस वात की ब्राह्मण और कल्प श्राद्वि से पुप्ट 

किया जाता है तो उन्हीं आधारों से यह् त्रिविध प्रक्रिया भी सिद्ध है| 

लेखक का कहना है कि “इदनन्नमसर की कल्पना, और जब पुनः सन्देह् हुभा , 

कि यह जिनको दिया गया है उन देवों को मिलज्ञा भी वा नहीं तो अग्नि साधन की 

कल्पना और सन्देह को श्रौर भ्रधिक दूर करने के लिए 'अमुकाय स्वाहा; “मुकाया 

इंदस्तमम' झादि की कल्पनाये हुई। परन्तु बह यह कभी भी नहीं बतला सकेगा कि 

चेदिक यज्ञ कभी भी किसी भी काल में ब्रिता अग्नि के होते रहें हों। 'इदन्तमम! 

किसी भी वेद में नही आया है। यह वेद का वावय नहीं । ब्राह्मण और कल्प प्रन्यों 

का वावय है | कल्प भौर ब्राह्मण ग्रन्ध वेदों के बहुत बाद के है । फिर इन वाधयों के 

आधार पर यह किस प्रकार प्िद्ध किया जा सकता है कि वेद मन्त्र इस आधार पर 

ऋषियों ने बनाये। पहले वेद मन्त्र, पुत्र; उस आधार पर कर्मकाएंड में 'इदम्तमम' की 

कल्पना हुई न कि 'इदन्नमम को आधार मानकर बेद मन्त्रों की। यही स्थिति 
'ग्रभुकाय स्वाहा' की भी । एक बात श्रौर भी जानने की है कि यज्ञलअत्रिया में देवता: 

के नाम से जहाँ झाहुति दी जाती है वही पर यह अमुकाय स्वाहा' शौर “इदस्नमम 

, देखें निदकत याटककृत ॥ 

2. निरदत १।१६, देखें मेरी पुस्तक 'दीदिकज्योति' का देवताप्रकरण 
“ 3, लेतक को पुस्तिका पृथ्ठ ह४ ? 
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का नियम है| ऐसी प्ाहुतियाँ प्रत्येक यज्ञ में थोड़ी हैं। मन््त्रों द्वारा होने वाली 

प्राहुतियाँ प्रौर फर्म भ्रधिक हैं ! इनमें न तो चनुर्यो विभवित लगती है झौर व इंदस्त- 

मम' ही बोला जाता है। फिद्र इन प्राघारों पर एक वाद खड़े करने का प्रवत्त करना 

समुचित नही । यह ठीक है कि यजुर्वेद मे यज्ञअक्तिया में प्राध्ययंव कर्म! का वर्णन 

है । परन्तु उसका यद्य भाग पहले बना हो भौर बाद मे कवितामय भाग बना हो-- 

इस विन्तार के लिए कोई ग्राधार नही मिलता है। यजुर्वेद के भी मन्य्रों मे छन्द का होना 

पाया जाता है। ऋग्वेद में (१०३१११) कण्बंद से होतृकर्म बरने बाले टोता, 

उगदाता, भ्रध्ययु भौर ब्रह्म +चारो ही ऋत्विजो का एक साथ ही वर्णन है। इसमे 

चारों बेदो का भी साथ ही होना पाया जाता है. नहीं तो यज्ञ री प्रक्रिया पूरी नहीं 

हो सकती है। प्रतः यजु नेः गद्य भाष पहले थे और काव्यकरण बाद में प्रारम्भ हुआ 

होगा--मह् परिणाम निकालना भी ग्रलत है। मीमांसाविज्ञान, कल्प और ब्राह्मण 

श्रादि का ज्ञान रफ़ने वाला कोई भी विज्ञ इन और “इदन्नमम' झादि के आधारों पर 

"ऐसी उल्टी कल्पना नहीं कर सकेगा कि बेदो के मन्त्र यतत (5॥९07९०) के लिए रचे 

गये । यज्ञ में मन्त्र और परमेश्वर ही देवता हुआ करते! है । फिर ' प्रमुकाय स्वाहा” 

से विविध देवताओं के लिए यज्ञ की कल्यना श्रौर यज्ञार्थ ही मन्त फ्री रचना है यह् 

कल्पना भपने श्राप सारहीन दहूर जाती हैं। यज्ञ में 'मजति' क्रिया का वया भ्र्थे है, 

देवता से बया तातपये है--प्रादि विपयों को जानने बाला व्यक्षित कमी भी इसका 
अर सेक्रीफाइस नही करेगा । न उल्टी कल्पत्ञाय ही करेगा ४. « 

गायञ्री की छत्दोमयों रघना--यजुर्वेद के गद्य मांग को इस प्रकार पूर्ववर्ती 

बताने के बाद अपनी पुर्तक के पृष्ठ ४ पर लेखक महाश्षय लिखते है कि “वैदिक 

विकास की दूसरी अवस्था यह छन्दोमयी स्वाभाविक रचना को है। महाराज विश्वक्रु 

के राण्यकाल में, महाभारत से ६४ पीढी पूर्व पौराणिक परम्परा के झनुत।र-- 

तत्सवितुवेरेष्य भर्गों देवस्थ, घीमहि थियो। यो नः प्रचोदयात्' छान््दस रचना ऋषि 

विश्वामित्र के यु से स्व॒यं विकल पडी। यह विश्यामित्र शाथी हैं। ये गायित् 

अथर्ति गाया में निपुण्र के वंशज हैं ।“' यह ही काव्यमय रचना का प्रारम्भ था !*०* 

च्यह ही ब्राह्मणों के वेदारंभ के समय में सर्वप्रथम पढाया जाता था और पढाया जाता 

. पप्नेश्वरावेब'/ याजदैवते सवत इति निश्चय: ऋण भा० भू० पृ० ७१, ८म 
संस्करण 
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है। इसके बाद दूसरों ने भी छन्दों की रचना की 7? यहाँ लेखक इस प्रकार गायत्री मंत्र से प्रारम्भ करके समस्त ऋग्वेद. (होतृवेद) की रचना दिसलाना चाहता है। बाद में यज्ञ में गायय के आधार पर उदगातृवेद (सामा) की रचना दिलावेगा और इस प्रकार क्रम निर्धारित करेगा । परन्तु यहाँ पर बतला देना झ्रावश्यक है कि यह् उसकी मनअसूति भी सर्वया निर्धक है । प्राजकल ऐसे अनर्गल अ्यत्व इसलिए होते रहते है कि इन प्रयत्तों के करत्तावों को आसानी से पूर्व प्राच्यविद्याविश्वारदों में स्थान मिल जाने । दर्शन आदि क्षेत्रों में परिश्रम करना पड़ता है । इस विपय में भाषा- विज्ञान प्रौर विकासवाद के झ्राधार हीं पर्याप्त है। अस्तु । 

ग्रायत्री छन्द के रचविता विश्वामित्र नही । ये झ्रादि मंत्रकर्ता भी नहीं। कोई भी ऋषि मंत्रकर्त्ता नही । क्योंकि मंत्र ऋषियों की कृति* नहीं। गायत्री मंत्र क्रेद २६२।१० न््यल पर है। इस सूवत में १-१४ मत्रों तक का ऋषि विश्वामित्र है। १६-१८ तक का ऋषि जमदगि था विद्यवामित्र है। यजुर्वेद ३६॥३ में भूभुवः स्वः” के साथ यह मंत्र प्राया है। इसका भी ऋषि विश्वामित्र है ॥ यज्जु ३३५ पवल पर इस मंत्र का ऋषि विश्वामित्र है। यजुर्वेद २२।६ पर भी इस मंत्र का ऋषि विश्वामिन है । ३०२ पर इस मंत्र का ऋषि नारायण है । सामवेद २॥६। ३॥१०१ पर भी यह मंत्र है। यहाँ पर इसका ऋषि विश्वामित्र है । यहाँ पर इनमें से कहीं भी यह भाव नहीं निकलता कि गाथी के सुत विश्वामित्र द्वारा गायत्री मन्त्र बना । यहाँ विश्वामिन नाम तो है परन्तु गराथी विश्वामित्र नहीं । दूसरी बात यह है कि जमदरिति और नाराग्रण भी ऋषि इस मंत्र के पाए जाते हैं। फिर यह छनन््द विद्वा- मित्र के मुख से निकला, इसका कोई प्रमाण नहीं मिलता है । सर्वानुक्रमणी में यह अवश्य लिखा है कि कुशिक पुत्त गाथी और ग़ाथी के पुत्र विद्वामिन्र ने तृतीय मण्डल दे मंप्रों का साक्षात् किया (उन्हें रचा नही | 
गायत्री विश्वामित्र के मुख से निकल पड़ी इसका वैदिक परम्परा में कोई 3. पृ॥6 5९९०॥० ॥986 0796 एस ०४०च३०फ, इुएलां0 ९, 45 गाशा:'त छ58/ (॥९ 5एग्राप्प्र6005 फ़ंती 06 बाला क म्रल्फंट्वाँ क्तग्रप्रव गाल पएपगाजबगरलड पंत बार अदात्य॑ 00005, |7॥ 786 उल्वशा 0 गढ़ वर्मभाव्णाता ...... हलन-+----+ गाज ीगव्पंल ब्लावश्धाप्ट 7३ 54च्नंए...... गएणराबा९णस्घए स्याार ठप त वर ब्व86 शइफ्बाभोवव'5 धाएएएं ...... प्रक्रांड ७३६ (१९ इश्डापगांड 9र का ता जल्ावीव्वांणा 9986 4, 5. “2. देखें सेसे पुस्तक * चैदिक-इतिहास-विमज्ञ” 
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प्रमाणिक वर्णन नहीं मिलता है । देवत ब्राह्मण ३॥२ में लिखा है कि ग्रायतो मुखा- 

दुदपतदिति ह् ब्राह्मणम् श्रर्थात् वेदराश्षि को झब्दायमान करने वाले प्रजापति के मुख 

से यह झ्राई, झतः इसका नाम गायत्री हैं । निरुक्त में भी यही प्रमाण इस विपय में 

मिलता है। फिर विश्वामित्र के मुख से यह छन्द स्वच्छन्दता से निकल पडा -- यह 

कहना सुप्ठु और युक्तियुक्त नहीं। जहाँ तक यायत्री आदि छन््दों का सम्बन्ध है-- 

इनकी उत्पत्ति प्रजापतिपरमेश्वर से ही ऋग्वेद १०१३० सूकत में माती गई है । 

वेदारम्भ के समय मे गायन्नी मंत्र का जो उपदेश होता है उससे इस तथ्य 

पर कोई प्रकाश नही पड़ता है | च्कि यह गायत्री है और विश्वामित्र के मूस से 

निकली है--इस दृष्टि से तो वेदारम्भ में इसका उच्चारण कराया नहीं जाता है । 

ग्रोपथ ब्राह्मण पूर्वार्थ १२ में भाया है कि बेद शौर छन्द सवितृ के वरेण्य हैं । वेदा- 

'रम्भ में वेद का आरम्म होता है इसीलिए यह् मंत्र आचायें द्वारा पढाया जाता 

है | सवितुववेरेण्यम् से वेद अभिप्नेत हैं श्रतः इस मन्त्र का प्रकरण के अनुसार प्राचार्य 

हारा उपदेश है। 

यहाँ पर यह कहना समुचित है कि चेद-मंत्रों को किसी ऋषि ने नहीं बनाया 

है | ऋषि तो केवल मंत्रद्रप्टा है । महाराज त्रिशंड्डू , के समय में विद्यमात विदवासित्र 

की तो बात ही क्या --गायत्री मन्त्र ब्रह्मा और मनु के समय में भी विद्यमान 

था। 

सुक्तों कर कालक्रमिक अनुवन्ध---इस पूर्व कथित लघु पुस्तिका में श्री दिवेकर 

जी ने मंत्रों की रचना के क्रम को सात ऋ्रमों में वाँठा है। उनके भनुसार सात क्रम 

निम्त प्रकार हैं ।-- 

१. विश्वामित्र युग--६४ पीडी महाभारत पूर्व 

* 2. भरद्ाज युग --६०-४५ ,, 

३. कप्व युर्गे --४४५-३७ ,, 

४. पअन्रि * युग रे७-३२ हि 

५. वसिप्ठ युग --३२-२८ ,, 

६. बामदेव युग “-र२८-२० ३ 

७. शौनक युग ं के 
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इस तालिका को देने के दाद वह पुनः कहता है कि विश्वामित्रं के पूर्व 

कोई सूकत नहीं बने ये श्रीर न कोई सूकत शौनक युग के बाद बने । महाभारत 

कालिक वेदब्यास के द्वारा संहितावों के वर्गोकरण के बाद कोई परिवर्धन् नहीं हुआ ! 

यहाँ पर इस अनिष्टकारी धारणा पर विचार किया जाता है। मुण्डकोप 

निषद् में लिखा है कि ब्रह्म देवों में प्रथम था। उसने उपनिपद् की ब्रह्मविद्या को 

श्रयर्वा को पढ़ाया । यहाँ पर जो क्रम दिया गया है वह क्रमिक नहीं बल्कि उसकी 

एक खूखला के मध्य में अन्य कई युग व्यतीत हो गए हैं? । इस उपनिपद् से निम्न 
तालिका बनती है 

ब्रह्मा 
अथर्वा 
अगिर: 

भारद्वाज सत्ववाह् 
अंगिरस * 
झौरक 

' यह् थौनक बहुत ही प्राचीन है । जब ब्रह्मा के समय में यह उपनियद् संबन्धी 
ज्ञान मौजद था और इसमें व्षित बेद भी उपस्थित थे तो फ़िर विश्वामिन्न से मंत्र 
रचदा प्रारम्भ हुई, इसका कोई तात्पयय नहीं रह जाता । यदि इन्हीं कड़ियों के बीच 
मे लेखक की तालिका को भी मान लिया जावे तब भी वेदमन्त्रों की विद्यमावता 
विद्यामित्र से अत्यधिक पूर्व की वन जाती है । इस उपनिपद् में यह भी लिखा है कि 
चेद मनन््नों में जिन कर्मों को क्रान्ददर्शी ऋषियों ने देखा उनका न्रेतामुग में बहुत 
विस्तार था । 

यहाँ पर एक बात और भी विचारणोय है जो प्रस्तुत की जाती है। ऋक- 

सर्वाचिक्रमणी के अनुसार निम्न बातें मिलती हैं-- 

१ जो झांगिरत यौनहोत होकर भागंव शोनक हुआ उत्त गृत्समद ने दूसरे 
मण्डल को देखा । 

२. स्वेंपीरथि कुशिक से इन्द्र के सुल्य पुत्र की इच्छा करते हुए ब्रह्मचर्य का 

पालन किया । इन्द्र ही गावी नामके पुत्र उत्पन्न हुए । ग्राथी के प्रुत्र विश्वामित्र 
से तृतीय मण्दल को देसा 

3, ४५ हिट 3 ६४५१५ ॥0 ॥$7779 ऐैशेगाशागड (6 जा। 2586 एशण 6 शगाएचन 
वश 58 ६२ 45 380 70 जया €णराफु0डधत खीटा ध३ 5. णाहं8 6005५ 
४० पर्ची. ७.५ इम्उपंद 3(टा ए[पडचाफ याई0ा 0 १६७०० 54055 09 
पछाआक्ञण 3,3]05द9 >ग्न्पड नारिग8० वा, 

2, देखे मेरी पुस्फफ दयानर्द-सिद्धास्त-प्रफाश । इससे सम्बद्ध वियय 
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३. यौतम वामदेव ने चतुर्य मण्डल को देखा । वाहरुपत्य भारदाज ने छ्ढे 

मण्डल को देसा | सातवें मण्डल को वसिष्ठ ने देखा ॥ 

 यहाँ-पर तीसरे त्रम में सवनिक्ममणोकार ने लिखा है कि गाथी के पुत्र 

विश्वामित्र ने तृतीय मण्डल को देखा । उसने यह नहीं लिखा है कि बनताया। अत. 

यह स्पष्ट है कि इस पग्रस्प के झनुसार विश्वामिन्र ठृतीय मण्डल का द्रप्टा है। परन्तु 

गोपय हाह्मण उत्तर,भाय ६४१ में लिखा है कि विश्वामित्र! ने जिन सपात यूवतों 

कौ देखा था उन्हीं को वामदेव ने देखा । श्राजकल इन सपात सूकतों का ऋषि भी 

विश्वामित्र नही, वामदव है | ये सम्पात ऋतायें---एवा त्वामित्ध ऋ ४१६।१-११; 

मन्नादिन्द जुजुपे यच्च बच्टि**ऋ४।२२।१-११; श्र कथा भहामवृधत् वस्य होतु:** कटु० 

४॥२३।१-१ १--है । इस प्रमाण से यह सिद्ध है कि इनका ऋषि पहले विश्वामित्र था 

और अब विश्दामित्र का इन पर नाम भी नहीं है भौर इनवा ऋषि चामदेव है $ 

सर्वोनुक्रणणी का. प्रमाण विश्वामित्र को तृतीय मण्डल का द्वप्टा बताता है- इस 

चतुर्थ मण्डल का नही । वह गोवम बामदेव को चतुर्थ मण्डल का द्र॑प्टा बताता है । 

गोपय ब्राह्मण के अनुसार विश्वामित्र सपात ऋचावों का भी द्रप्टा है श्रौर 

बाद का द्रप्टा वामदेव है। यामदेव सपात ऋध्ावों का द्वप्टा है घोर सर्वानुक्रमणी 

के भ्नुसार चतुर्थ मण्डल वा भी द्र॒प्टा है। वर्तेमान में बहू संपातों का ऋषि है ! 

विश्वामित्र का ताम तक भी नहीं । भव यदि दिवेकर जी की कल्पना को मान 

लिया जावे तंऐे कई कठिनाइयाँ भ्रा पडती है। उनके अनुसार विश्वामिन्रन्युग महाभारत 

से ६४-६० पौढ़ी पूर्व है। वामदेव युग २८-२० पीटी है। क्रोकि वामदेय इन सपातो 

का ऋषि है झतः ये वामदेवयुग के ठहरेगे । परन्तु विश्वामित्र ने इन्हे पूर्व ही देखा था 

अतः ये विश्वामित्र युग के ठहरेंगे। श्री दिवेकर जी ही निश्चित रूप से बतावें कि 

ये किस युग के माने जावें । यदि विश्वामित्र युगीय सपातों को माना जावे तो ये 

चामदेव-गुग की रचना नहीं रह जाते क्योकि वामदेव से पूरे ही नही बहुत्त पूर्व 

विद्यमान थे ; फिर वामदेव ने इन्हे रचा यह कटटना भी बोई अर्थ सदी रखता 

यदि ये बामदेप-युग के हैं और दिवेकर दी के अनुत्तार वामदेव इनका कर्ता है तो 

फिर ये विश्वामित्र के युग मे किस प्रकार विद्यमान ये | ऐसी है समस्यायें जिनका 

कोई भी समाधान दिवेकर जी की कल्पना नहीं दें सकती है। 

4. तानु वा एतान सवातान विश्वासित्र: प्रथमसपच्ष्यतु **-** 

विश्वामित्रे ण॒ दुष्टान् दासदेवों श्रसुजत ( गो० उ० ६ १ 
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इतसे पर ही बात समाप्त नहीं हो जाती है। गोपय ब्राह्मण उत्तर भाग ६६ 

पर आगे यह भी लिखा है कि विश्वामित्र ने सोचा कि जिन संपात ऋचाबों को 

मैने देखा था उनका साक्षात्कार चामदेव ने भो कर लिया तो भब म उन संपात 

ऋषावों के समान दूसरी संपात ऋचावों का साक्षात्थार कहूँ ) अतः उन्होंने “सब्चो- 

जात ऋ० ३१४८१-५, उदु ब्रह्माण्यरत ऋ० ७२३ १-६, तथा अभित॒प्टेव० ऋ० 

३॥३५१-१०--सम्पात ऋचावों का साक्षात् किया। ग्रोपथ ब्राह्मणकार लिखता है 

कि इन ऋतचार्यों के द्वष्टा ऋषि विश्वामित्र है । सो हजातः । ३।४८।१-५ को ऋषि 

वर्तमान में विद्वामिन्न भ्ंकितत है परन््छु ७२।२३।१-६ का ऋषि बतंभान में वसिष्य 

और ३३८१-१० का ऋषि प्रजापति है । यहाँ पर यह कंसी विचित्रता हैं कि 

विश्वामित्र स्वय कह रहा है कि जिन संपातों का दर्शन मैंने किया है उनका वामदेवगै 

कर जिया भ्रतः अ्रव दूरी संपात ऋचावों का मैं दर्शन करूँ और इन पूर्वोक्त ऋचाबों 

के ग्र्थ का उपने साक्षात्कार किया । इससे यह ज्ञात होता है कि विश्वामित्र के ही 

काल में वामदेव मौजूद था । भ्रतः विश्वामित्र युग और बामदेव युग की जो कठ्पना 

श्री दिवेकर जी ने की है.बह चर्वथा हा। निराधार हो जाती है। इसके अतिरिक्त 

जब विश्वामित्र सर्वानुक्रमणी के अनुसार तृतीय मण्डल का द्रष्टा है (भर थी दिवेकर' 

जी कर्ता कहँगे) तो फिर सप्तम मण्डल जो वस्निष्ठ के हारा दृष्ट है उर मंडल के 

मन्नत का ७४२३११-६ का द्व॒प्टा कैसे हो गया ॥ यदि होना ठीक है तो विश्वामिन्न युग 

और वस्िष्ठ युग की कल्पना कैसे खड़ी रह सकेगी । इसी प्रकार विश्वामित्र के हारा 
दृष्ट मण्डल के ३।३५।१-६० का द्वप्टा प्रजापति कैसे हो गया । इस प्रकार इन बातों 

का विचार करने ५२ यह भव्य भवन झपने आप गिर जाता है कि ऋषि लोग मंत्र- 

वार्ता हैं ग्यौर इन्होंने ही मंत्रों को बचाया । 

आगे उसी स्थल'पर ब्राह्मणकार मे ऋखेद ३३४१-११ (इन्द्र; पूर्वप्चिदा- 
तिरत्); ऋग्वेद इा२२।१-११ तथा ७१६ १-११ (यस्तिस्मर्टंग:) सूकतों का वसिष्ठ 

ऋषि लिखा है | मंत्रति इनमें ३३४१-२१ विश्ववामित्र, ह३श१-११ के बाहुस्पत्थ 
भरद्वाज भ्रौर ७४१६१-११ के वसिष्द ऋषि लिखे गए हैं । पुनः ऋग्वेद ३३३६।१-६ 
(इमामूपु); ३॥३० ॥(-२२ (इच्छन्ति त््या सोम्याः,, ३॥३ १ १-१२ (शासइद्िनः) 
का भरद्वान ऋषि ग्रोपथ ने माना है ।- परन्तु वर्तमान जो लेख है उप्तसे इन सुक्तों 
का ऋषि विद्वामित्र है। इन दोनों श्रमाणों से यह स्वेधा ही प्रकट श्ौर सिद्ध हो 
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जाता है कि न ऋषि मर्त्रों के कर्ता हैं भौर न मत्रों की भिन्न-भिन्न समयों में रचना 

ही हुई है । श्री दिवेकऊर जी पर सारी योजना घराशामी हो जाती है । 

इनक युग सबसे बाद वा है। यह उबत लेखक वेः अनुसार महाभारत से 

२० पीढ़ी पूर्व से मह/भारत तक का काल है । यह लेखक और पाइचात्य विचारधारा 

के लोग यह भी मानते है कि ऋग्वेद का दक्षम मण्डल ही सबसे बाद का है। ऐसी 

, स्थिति में इनकी विचारधारा के अयुतार (अपनी के अनुसार नहीं) यह परिणाम 

निकाला जा सबता है दि दशाम मण्डल ही इस सुग का होगा क्योंकि वही इनकी 

दृष्टि में सबसे बाद का है। दुजनतोप-न्याय से यह मान कर चलते हुए भी श्री 

दिवेकर थी की प्रत्रिया ठीक नही उतरती । दश्षम मण्डल के ५५वें सूचत का ऋषि 

बामदेव वा पुत्र बृहदुश्य है। वही *ध६वें सूक्त का भी ऋषि है । १४वें सूबत का 

ऋषि विश्वामिन्न वर पुत्र श्रप्ठक है । १२२वें सूबत का ऋषि बद्चिप्ठ का पुत्र चित्रमहा 

है । १२६वें मूबत के ऋषि सौभरि का पुत्र बुशिक धौर भरद्वाज को पुत्री रात्रि हैं। 

१५०वें श्रौर १५२ भूदतों के क्रम वसिप्ठ पुत्र सुमृडीक भर भरद्वाज के पुत्र 

गराप्त है १६७वें सूक्त के ऋषि विदवामिन और जमंदग्नि हैं। तथा ३८१ थें यूक्त के 
ऋषि प्रथ बमिष्ठ हैं। श्री दिवेकर जी के युगों की तालिका से इन का समस्य नहीं 

बठता है । जब इन सूक्तों के ऋषि ही इतने प्राचीन है तो फिर दशम मण्डल नवीन 
कंसे है। 

दशम मण्डल के ६१वें और ६२वें सूक्त का ऋषि मनु का पुत्र साभाने- 

दिप्ठ है ) ऐन्नरेय ब्राह्मण ५।१४, तलैत्तिरीय शाखा ३।१६, मैत्रायणी शाज़ा १।४८ 

में यह उल्लेख है कि मनु ने इन सूक्तों को नाभानेदिष्ठ को उमप्तके गुरुकुल से लौटने 

पर दाय भाग में दिया । इससे यह सिद्ध है कि मनु .के समय में ये सुकता विद्यमाव 

थे। ऐसी अवस्था में ये विश्वामित्र युगों श्रादि से भी प्राचीन ठहरेंगे। फिर यह 

कहना कि दशम सण्डल नवीन है--यह ठीक नही। इस प्रकार चिचार क रने के 

उपटान्त यह परियाम निवलता है कि यह जो एक नवीन पद्धति वेंदमत्रों छे. काल के 

पिपय में निरशाती गई है--इसका भी कोई आधार नही । बामदेव का बर्णत सांख्य 

दर्ख में खिविका! है। सारप दर्सेव उविल रझषपि की रचना है । यह कृपयुग के काल 

के व्यक्ति है । इससे बामदेय की ऋति प्राचीनता सिद्ध है परन्तु श्री दिवेकर जी ने ३० 
“पीढी पूर्व से महाभारत तक के समय का बताया है । इस प्रकार के अनेक विरोध 

, सांख्य ४२० तथा ११५७ 

$ 
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हैँ जिनका कोई समाधान नही बन सकता है | श्री दिवेकर जी की बल्पनायें किसी 

युष्ट आधार पर नहीं है! उन्हें इतना तो समकना चाहिए या कि दशम मण्डल 

के जिस सूक्त को वें स्वयं समझ के बाहुर समभ रहे हैं श्लोर उसकी उपमावों को 

'हास्यास्पद कह रहे है उत्ती सूबंठ के कठिनत्तम मंत्र का अर्थ महाभारत-कालिक यास््क 

ने अपने निछकत में कर दिया है) इसी मन्त्र के शब्दों को लेकर सन्देह भी उठाया 

जया है और यास्क ने उसका भी उत्तर दे व्मि! है। वेद में हीनीपमायें भी प्रयुक्त 

हैँ । उनको न जानकर हस्यास्पद कहना अनमिज्ञवा का सूचक है । 

ग्रन्त में श्री लेखक महोदय धपनी प्रतिज्ञावों को सिद्ध करने में एक विधित्र 
शुवित देते हैं। वे कहते है कि यह प्रायोजन उन्होंने ५ से अधिक दक्षत्तियों पर्यन्त दृढ़ 

और गम्भीर प्रध्ययत करने के उपरान्त लिखा है। परन्तु उन्हें यह ज्ञात होता 

जाहिए कि तर्क ग्रीर विद्या की दुनियाँ में ऐसी उक्तियों का कोई विशेष मूल्य नहीं 
छोता है।. * ४ 

ब्रह्मा 
| 5. 

चस्धिध्ठ 

|| 
- शक्ति 

| 
पराशर 

हक । 
करप्णट्ट पायन 

बहू एक वंश-परम्परा हैं जो ब्रह्मा से लेकर व्यास तक को है ब्रह्मा के समय 

; में चारों ही बेद मौजूद थे । फिर वस्तिप्य युग में मंत्रों की रचना मानना कहाँ तक 

। ठोदा हो सबता है । 

क्री महादइाय मैकटानल ध्पनी पुस्तक में लिखते है ह दश्म मष्दल में 

मन्यु कौर क्रद्धाँ जैसे अपूर्स बियारों वी अधिरत्ता, विद्वेंदेजों की प्रघातता का होना 
और उपा देवी वा मान वम होता दिलाई पड़ता--श्रकर करते है कि यह मण्डल 

मवोन है। व्द्यपि मैकडॉप छा तर्क को तर्क नहों है फिर भी यहाँ पर यह 

दिखता दिया जाता है छि उनत्री धारपा प्रामाणिक नहीं है। प्रत्य सण्डलों की 

-[. 896 7०5 33व्नत [आाहडाएश्ट 486 42-45 
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है कि कोई भी बात इसमें ऐसी तही है जो झथर्वदेद की सहाँ पर ही समाप्ति की 

सूचना देती हो | फिर भी उससे इस प्रकार की बात निकालना या तो ग्रनभिज्ञता को 

सूचित करता है या केवल हुठ और कल्पना को | ड़ 

अथर्व १६।६८।१ में भी इसी प्रकार के भाव एक मंत्र मे निबद्ध हैं | नया 

वहाँ पर ही अथवंवेद की समाप्ति स्वीकार कर ली जावे ?। मंत्र का भर्थ इस प्रकोर्र 

है-- व्यापक और अव्यापक तत्वों के रहस्य को बुद्धि से खोजता हूँ झौर उनसे देद 

अर्थात् ज्ञान क़ो लेकर कर्मों को करता हूँ | इसी प्रकार उस पूर्व मंत्र का भी भाव 

है । इनसे किसी प्रकार की समाध्ति की सूचना नही मिलती है। पदपारू का न 

होना भी कोई हेतु नहीं है । प्र 

ऐतरेय ब्राह्मण ऋग्वेद का ब्राह्मण है । इसका समय महाभारत का समय है । 

यहू समय भ्रांज से पांच सहल्न वर्ष पूर्व का है। पहले इस पर असंगतः, विचार किया 

जो चुका है| ऐत्रेय ब्राह्मण की छठो कण्डिका में इन अ्रपरवेबेदीय २०वें काण्ड के 
सूक्षतों का वर्णन मिलता है। पडह के छठे दिन ३२ यीं कष्डिका में रैसी मंत्रों भर्थात् 

अगमवंवेद २०१२७४॥४ का पदना लिखा , हैं। पुनः .परिक्षिति २०१२७७-१० 
का पढ़ना लिखा गया है। परिक्षित का भर्थ प्रग्ति, संवत्सर वतलाया गया है । 

खुमः झथर्व २०१२७११-१४ "कारव्या' मन्च्रों का पाठ कहा गया है। देवों ने 

ज्जो कल्याणफर्म किया वह कारव्या के द्वारा किया, धतः यह 'कारव्या' हैं। ये 

यजमान के लिए कल्याण के दाता हैं। पुनः दिशां बलृप्ती! २०१२८१-४ 

मंत्री, प्रतिष्ठा के लिए होता जलकल्प (२०१२८६-११) मंत्रों, इन्द्रगाथा (भथर्वे 

२०१२८२-१६) मंन्नों को पढ़ता है । ३३वीं कण्डिका में ब्राह्मणाचछंसी ऐतशप्रलाप 

बढ़ता है । इसका द्रष्टाऋषि ऐतश है जो “अग्नेरायु: भ्र्धात् प्रस्ति के जीवन मंत्रों का 

ऋइष्था है । ये मत्र अयवे २०१२६/१ में हैं। ऐतश-अलाप जीवन है, ऐतशप्रलाप का अर्थ 

आन्दों का रस है | ऐतशञ्न-प्रताप के श्रौर भी झर्व यहां पर दिये गये हैं । पुनः वह 

अवक्तिहा मंत्रों (अयर्व २०१३३।१-६), प्लाजिज्ञासेन्या मतन्रों (२०१३४ १-४), 
अविराध मंत्रों (२०११३४।१-३), अपिवाद मत्रों (२०१३५४।४) तथा देवनीथ (२०६ 

१३५१-१७) मंत्रों को पढ़ता है | इसी प्रकार कण्डिकां को समाप्त करते हुये--- 

. प्रव्यक्ष३ व्यघप्तइच बिल विध्यामि सायया | 

ताम्पामुदृत्द वेदसथ क्षर्माति कृष्महे ॥ 

अथर्व १६६५१ 
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अबर्वे २०१३५७; २०१३॥।८; २०१३७३; २०११३६।१-१० मंत्रों का भी 
विनियोग बतलाया गया है। जब इतने प्राचीन समय में ये मंत्र विध्ठमान थे त्तो इस्हें 

नवीन कहना केवल दुशमप्रह के झतिरिक्त भौर क्या हो सकता है। यहाँ पर २०वें 

काए ड़ में भ्थर्व-वेद में जो 'परिक्षित.पद आया है यह ऐतरेय के भनुसार सम्बत्सर 

का भ्र्थ देने वाला हैं। कुरु पद का भर्थ निधण्दु में ऋत्विक् हैं। भतः ऋत्विक्कर्म 
करने बाला वा तत्सम्बन्धी पदार्थ भी कौरव्य कहा जाता हैं । १६वें काण्ड के भन्तिम 

मंत्र का वर्णन ्रपनी यक्ति के लिए बंदिक एज के लेखक ने किया हूँ । परन्तु वहाँ पर. 

मंत्र में तो वेद का परमात्मा से प्रकट होना बतलाया गया हैं । यदि वह इस बात 

को भी स्वीकार कर ले तो थेद के ईएकरीय मान लेने पर मह सारा झगड़ा ही समाप्त 

हो जावे । लेखक महोदम प्रपने कार्य के लिए मंत्र का हवाला देते हैं तो फिर मंत्र 

में बणित विषय को भी मानना चाहिए । प्रतः यह स्पष्ट 'है कि .वंदिक एज की ये 
सारी कत्पनायें निराघार हैं । 

वदुबेंद--पंदिक एज के लेखक का कहना है कि “यहट बहुधा समभा जाता 

है कि कृष्ण यजुर्वेद जो सर्वया ब्राह्मण भोर मंत्रों से मिथ्ित हैं शुक्र यजुर्षेद की 
भपेक्षा प्राचौन है। इस शुक्ल यजुमेंद में मंत्र भर ब्राह्मण पृथक्-पृथरू हैं भौर स्यात् 

ऋग्बद के प्रकार गर के भनुरूप ऐसा किया _ गया है ।” कृष्ण यजुर्वेद शुक्ल .की भपेका 

आचीन हँ--यह भी ग़लत है । यदि कोई कहे--जसा कि श्री दियेकर जी मानते 

हैं कि पहले गधमयी रखता थी ध्ौर बाद में छन्दोमयी हुई तो यह सर्वेथा ही 

निराधार है क्योंकि ध्रपने को-स्कालर रहने वाले सभी ऋणग्वेद को सर्वप्राचीन 

मानते हैं, परन्तु उसमें कहीं पर भी गद्य भाग हूँ ही नहीं धोर सबसे नवीन भथवदंबेद 

की ये लोग यतलाते हैं, उसमें भी कहीं प्र गधमयी रचना नहीं है ! फिए - यह गय- 

भयी रुखना जद प्राचीन में भी नहीं भौर नवीन में भी नहीं ठो किस प्रकार इस 

आधपार पर शृष्ण गजुर्वेद को प्रदीन कहा जा सकता हैं 4 यहू कहना -भी शुट्मिम हैं कि 

शुक्ल यजुरवेद में प्राह्मण भोर संहिता पृषरू-पृथक् हूँ। शुबत गजुर्वेद, में ब्राह्मण है.ही 

१. ६ 55 ष्म्रश्|॥ 85४एगाव6 वश्ा३-नण5 फ्थ ॥6 830: धह्यंप्राऊल्त0, एव 
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नहीं तो फिर पृथक झथवा सिश्चित होने का क्या प्रश्न उठता हे | कृष्णन्यजुवंद: 
अभिधोने जिनके लिए वर्ता जाता है वे सभी शाखायें हैं / उनमें ब्राह्मण और मंत्र: 
दोनों का 'होनों अथवा न होना कोई तात्पर्य नहीं रखता है। वे तो हैं ही मातुप । 
कुष्णन्शुक्ल भेद का कारण कर्मकाण्ड को दृष्टि में लेकर मालूम पड़ता है। दर्श भौर 
पीर्ममास॒ को आधार लेकर यह भेद खडा किया गया होगा । किसी को आगे किसी 
कौ-पीछे करके यह बात खड़ी की गई होगी । शुक्ल-यजुर्वेद में ब्राह्मण नहीं है । यजु: 
सवनिक्रमणी को आधार मानकर लोगो ने ऐसा भेद खड़ा कर रखा है । परन्तु इस" 
अन्य की प्रामाणिकता ही सशयास्पद है । जब यह ग्रन्थ ही प्रामाणिक - नहीं तो फिर: 
इसमें कही गई बातों की कया प्रामाणिकता हो सकती है। जज “नन$े 

 सर्वोनुक्नमंणी के अनुसार यजुर्वेद का समस्त चोबीसवाँ अ्रध्याय भौर पर्च्चीसवें- 

अध्याय में 'क्षादं दंख्टिः, पर्यन्त भाग ब्राह्मण,भाग माना गया है 4 परन्तु दवर स्वामी 

भ्रादि मीमांसकों ने इन्हें मंत्र हो माना है । किसी ने भी इन्हें ब्राह्मण तहीं माना है ।? 

और्मासा सूत्र २५१३१ के प्लाप्म में शवरस्वामी लिखते” हैं कि पह् भ्रापिक लक्षण हहै। 

अनभिघायक भी मंत्र कहे' जाते हैं--'जैसे” बसान्ताय कपिज्जला-नालभते।' इसी 

अ्रकार सर्वातु क्रमणी् मेँ १६वें प्रध्याथ के १२-३१ पयंन्त को ब्राह्मण.माग कहां गया: 

हैं परन्तु ' शिक्षा वेदाज़ में उपलब्ध वासिष्ठी शिक्षा, में इन सबका .उद्धरण« 

देकर इन्हे ऋक भोर-गजुः कहा गया है. भौर यह मीमांसा, के लक्षण, के समान लक्षण 
परे झाधार्सित है। सर्वोनुक्रमणी के झनुसार यजुर्वेद के ३४वें प्रध्याय के प्रारम्म से 

लेंकर पच्चीसवें भ्रध्याय की नवम कण्डिका पयेन्त (पण्वस्तूपरो'*'घादं दख््रि)) ब्राह्मण 

भोग है जबकि वापिष्ठी शिक्षा के अनुसार इन सबको यजुः माना गया ;है.। इसी 

प्रकार ३०वें भ्रध्याय की ५वीं कण्डिका (वब्रह्मंणें श्राह्मगम्) से लेकर भृध्याय के भन्त 

त्तक समस्त भाग ब्राह्मण है। परन्तु वासिष्ठी शिक्षा” के अनुसार यह , समस्त, भाग: 

यजुं: है। वासिष्ठी शिक्षा से स्वर के प्रकार प्रुदि पर भी. प्रकाश पह़ता है॥ इस 

प्रकार शुबलगजुवेंद में ब्राह्मण का होना ही नहीं पाया जाता है। एक प्रमाण. श्री. 

गुधिष्ठिर जी मीमांसक आदि ने गपने लेखों में वृहदारण्यक के, पुरातन भाध्यकार. 

दिवेदगज् का दिया है। उसके झनुसार शुद्ध यजुः शुवल-यजुर्वेद के मंत्र हैं जो ब्राह्मणों -- 

से प्रमिश्रित हैं भौर/जो द्वाह्मण-मिथ्रित हैं वे कृष्ण हैं ॥ इस प्रमाण से यह सिद्ध हैं कि 

]. तज्वोदकेधु मंत्रास्या (स्ो० २३१३१), प्राथिकमिंद  सक्षणमू अनभिषायका 
+ 'झवि संत्रा इत्युव्यन्ते । यथा वसन्ताय कपिण्जलान् भालभते । दावरभाष्य 

2, थह प्रस्य भन्य दिक्षाप्र्पों के साथ मेसस  बजमूवणदास एण्ड कूं७ शताएस से 
१४६६६ में ऋषा है । 
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शुकत्त यजुर्वेंद पर्धात् य॑जुर्वेद संहिता में ब्राह्मण भाग नहीं है। जो लोग उसमें ब्राह्मण भाग 

भी कल्पना करते हैं गलती,करते हैं । व॑ दिक एज का लेखक पृष्ठ ४१६-४१७ पर 

है कि पाणिनि को इस यजुर्वेद का परिज्ञान नहीं था। परन्तु यह सर्वथा ही 

अम है। मेन अपनी पुस्तक दयागन्द-सिद्धान्त-प्रकाश में इस पर विचार किया है जो 

बेद विवर में लिखा गया हैं। पराणिनि नें ब्राह्मण का प्रयोग .१ वार, संहिता का 

अयोग ३ बार, उन्दोव्राह्मण का प्रेयोग १ चार, ऋक् का प्रयोग एक वार किया है श्रौर 

8१ ११७ में 'यजु: पद का प्रयोग है | पाणिनि के झष्टक में 'यजुष्युरः ६१११७, 

अजुष्पेकेधाम् ६३।१०४ में यजुः का प्रयोग पाया जाता ही है| पुन “देवेसुम्नयोग्रेजुंपि, 

'काठके” प्रयोग करने से सुतराम् यज्ुः झौर काठक झादि का भेद पिद्ध हो जाता है। 

अतः यह भी कथन सारहीन और तृथ्यहीन है कि प्राणिनि को यजुः का परिशान 

नहीं था । 

यह भी एक-विचारणीय बात है कि यदि पाणिनि के सूत्रों में ऐसी कोई थात 

न होती तो उन सूत्रों का भाष्यकार पठंजलि.श्रपती त्तरफ से कँसे ऐसी चीजों को» 

अपने भाष्य में स्थान दे देता । भाष्यकार ने पराणिन्रि को जिवना समभाईया ये लेखक 

लोग उसका सहख्रांश भी क्या, किचिस्मात्र भी नहीं समभते ' हैं। महाभाप्यकार से 

इन शाख्तावों को जिनमें कृष्ण यजुर्वेंद का सारा ही समुदाय भ्रा जाता है मानुप भ्रौर' 

झनतित्य छत्द वाली माना है जब फि संहिताबों के छन्द को नित्य माना है । जब * 

पाणिनि संहिताबों के छन्द्रों को नित्य मानता है?तो पाणितिं का हवाला देने बालोंः 

को भी यह मानना चाहिए या । यह स्वीकार फंर लेने पर सारी भनर्गल योजना ३ 

ही समाप्त हो जाती । पु ध 

' सामवेद--सामवेद के विषय में भी वंदिक एज के लेखकों का.मंत दे देता 

आवश्यक है 4 वैदिक एज ने सामवेद का लगमगर वही रूप स्वीकार किया है जो श्री 

थ्ं० सातवलेकर जी मानते हैं। उसी प्रकार मनन््त्रों फी संख्या भी स्वीकार की गई” 

है.। इस पुस्तक में लिखा गया है कि “गाने के रूप में-प्रयुवत किए जाने वाले मन्त्र, 

इंप वेद (पामवेद) में सर्दंषा ऋग्वेद से लिए गए हैं। भाप संस्करण में दी गई संख्या 

, दें मेरो पुस्तक 'वेरिक-इतिहास-विमर्श' घोर 'रपानेस्र-सिद्धान्त-प्रकाश । * 
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के ध्रनुसार साभवैद में १६०३ मन्य हैं झौर उनमें भी इस वेद के झ्पने ६६ मंत्र ही 

हैं। इनमें पुनरवत मंत्रों का परिगणन नही किया गया है ।* १ 

यहाँ पर यह जानना प्रावक्यक है कि शार्यों की वैदिक परम्परा में किसी भी ; 

शास्त्र में वेदों में पुनरक्ति स्वीकार नहीं की गई है | जो मंत्र कई बार शा जाते हैं 

घनका भी झर्थ-भेद है। इसीलिए ऋषि झौर देवता का भी कमी-कभी इनमें भ्रन्तर 

देखा जाता है। सापवेद में जितने मस्त्र ऋग्वेद के देसे जाते हैं उनमें बहुपा पाठों में 

“अन्तर है। पाठो के भन््तर से भ्र्धान््तिर होना ठीक ही है। भगर ये ऋगेद के ही 

मन्द होते तो इनका पृथक भाष्य करने की प्रावश्यकता ही बया थी। केवल पं० 

सातवलेंकर जी के ६६ मन्त्रों का भाष्य फर दिया जाता । परन्तु भरत स्वामी भादि 

भाष्यकारों ने भी सभी मंत्रीं का भाप्य किया है। वैदिक एज के लेखक भपने 

तक॑ को भ्रथवेंवेद को पत्रों को बाद का सिद्ध करने के हैतु प्रमाणित करने 

के लिए पद-पाठ का हवाला देते हैं। परन्तु उन्हें मातुम होना चाहिए कि सामवेद 

का पृदपाठ केवल ६६ मंत्रों का ही,नहीं है। यदि शेप ऋग्वेद मंत्र थे तो पृथर पद 

पाठ देने की आवश्यकता नहीं थी। सामवेद -फो एक सहस दांखामें मानी जाती हैं 

तो बया इतना बड़ा विस्तार इन €€ मन््त्रों का ही था। छतपण ब्राह्मण १०४२ 

२३5२५ में साम का परिधाण ४००० दृहत्ती उन्दों के परिमाण का माना-गया है। 

जया ६६ मंत्रों में इतने वृहती छमन््द भनाये जा सकते हैं। जिसमें पराद-व्यववस्था हो 

बह ऋक है। जितने भी गान के भन्च होंगे उनमें पादस्यरुस्था होनी ही 

चाहिएं। इसीलिए साम के प्रत्येक मन्त्र “कच्यमूद” हैं । परन्तु इसका यह भर्थ नहीं 

कि थे ऋग्वेद के ही मंत्र हैं, पृथक् नहीं। - 

महामारत कालिक यास्स्क ने निश्वत ४१५४ सें.एक मंत्र का उदरण दिया है 

सह सल्त्र ऋऋ॑बैद ५३६॥९ झौर साम ३॥१श४४ड में समान रूप में थाया जाता है । 

इनमें “मेहनास्ति” पद पड़े हैं ! सामवेद उत्तराचिक में इस मंत्र का पाठ म+इहन 

सारित है । ऋग्वेद के पंद-पराठकार झाकल्पे ने 'मेहना' को एक पद माना है भौर 

4. प्रयरढ ॥७ प560 85 एाएड्॑३) ग065 77 धो ४८०३ 376 ग्राठाध्तए्टा 
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सामदेद पदपाठकार गार्ग्य ले इसे तीन पद माना है। यास्क ने दोनों को हो ठीक 

माता है| यह स्थिति है । जब साम का पदपाठ तक याघ्क के सममर में था भौर पदपाठ- 

ऋतगेद के पदपाठ के होते हुए भी प्ृथक् क्रिया गया तो फिर यह कहना फि सारे. 

मंत्र ऋगेंद के है--कहाँ तक संगत माना जा सकता है। यास्क ने निश्यत में “येल 

देवा पविश्वेण” मंद्र दिया है जो सामवेद (१५२८५) उत्तराचिक में है । यह सामवेद, 

का ही मंत्र है, श्रन्यक्न उपतब्ध भी नहीं। अधिक विस्तार में न जाते हुए पहाँ पर 

यही कहना उचित है कि बर्तमान सामनेद-संहिता में विद्यमान सभी मन्त्र सामवेद के. 

ही हैं । १5 हे 
ऋछजेंद झोर यश्ोपदोत--यह भी कहने भौर लिखने का साहस कोग करते 

हैं कि पश्ञोपवीत संस्कार ऋग्वेद में नहीं मिलता है| परन्तु दे इस बात को भूल जाते 

हैं कि ग्राश्वलायन झादि ग्रद्मसृत्र ऋग्वेद पर झाधषारित, हैं। यदि ऋग्वेद में यह 

संस्कार वा यज्ञोपवीत नहीं दे तो फिर इन सूत्रों में किस श्राघार पर ये संस्कार लिखे 

गये । भगर यह ही, मान लिया -जावे कि नहों है तब भी क्या द्वाति ? धारों देदों 
का स्थान समस्त वादमय में एक ही सा है। सब एक ही समय के भौर सभी 

ईश्वरीय ज्ञान माने जाते हैं + प्रतः सभी शिक्षार्यें मान्य है भौर उनके प्राधार पर 

संस्कार किये जाते हैं ॥ ऋण्वेद ३॥८।४ (युवा सुवासाः परिवीत भागात्) मंघ्र पक्नो८ , 

परवीत संस्कार में गृह्मसूत्रों में विनियुक्त है। इसमें, 'परिवीत'” पद भी पड़ा है जो 

यज्ञोपवीत की सूचना देता है। भाश्वलायन-्य़ाद्य-्सूत्र में भी इस मंत्र का यश्ोपवीत 

संस्कार में विनियोग है। 

जार धर्भ चर दाभम--समाज में मानव के गुण-कर्म प्रौर स्वभाव के झनु- 

सार चार विभाग फिए जाते हैं । वेद के भनुसार ये चार विभाग -ब्राह्मण, क्षत्रिय, 

वैश्य भोर शृद्र हैं । बेद में मनुष्य के लिए कृष्टि पद्द का प्रयोग है। कृष्टि पद कृपू 

घातु से बना है! इसका अर्थ है कि वह [संस्कृत और कृषि आदि का जानने वाला. 

है । संस्कृत व्यक्त (0ग्र/प्रादत ग्राट0) ही मनृष्य है । 'पंज्चजना:' 'वंच क्ृष्टय:' भादि 

प्रयोग बेंद में पाए जाते हैं । चार तो गुण, कर्म झौर स्वभाव के घनुसार वर्णे है 
भौर पाँचवाँ विना वर्ण का--इस_ प्रकार सब पाँच प्रकार के मनुष्य हैं । इन सबको 

बेद के कर्म यज्ञादि का समान अधिकार है। वेदों में “ब्राह्मणे 5स्प सुखमासीदु” 
झादि मंत्रों में द्राह्मण, याजम्य, वेदय और शृद्र-इन चार वर्णों का स्पस्ट वर्णन है। 

बंद के झ्ाधार पर ही घर्मंसूर्रों भर स्पृत्तियों में इन वर्णों के कर्तेस्य तंम्प बताये गए हैं + 
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ेदों में जन्म से वर्णव्यवस्थां का प्रतिपादन नहीं है। कई लोग कहते हैं कि ब्राह्मण 

आदि में जो व्याकरण के प्रत्यय हैं वे अपत्याथंक हैं। भरत: ये जन्मना माने जाने चाहिए। 

“परन्तु ऐसा नही है । ब्रह्माधीते तद्ेंद इति ब्राह्मण: । वेद का भ्रध्ययन करने वाला प्रौर. 

जाता ब्राह्मण है । इसी प्रकार क्षत्रिय भ्रादि शब्दों की निष्पलता भी प्रन्य नियर्मो 

-से हो सकती है। इसके लिए मेरी प्रुस्तक वैदिक ज्योति वा वर्ण विभाग प्रकरंण 
देखें । राज्य-सभा? गुण, कर्म भौर स्वभाव के धनुसार पर्ण का निर्धारण करे । यहे 
निर्धारण आचार के दिए निर्णय पर हुआ करता है । 

इसी प्रकार ग्राश्रस भी चार माने गए हैं- ब्रह्मवर्य, श्ृहस्थ, वानप्रस्थ झौर 

संन्यास | पञ्च-जना;, पज्चविशः, पञ्चकृप्टपः--दाब्दों से जहाँ चारों वंण भर एक 
नअवर्णे अभिप्नेत हैं ब्हा उससे चार-चार प्राश्नम भर एक अतीश्रम वाले भी अरभिप्रेत 

हैं। वर्ण-व्यवस्था के साय प्राश्नम-व्यवस्था का भी सम्बन्ध है । यही कारण है कि 

जहाँ धर्मसृत्रों भौर स्पृ्तियों में वृंणेब्यवस्था का प्रतिपादन है बेहाँ साथ-ही-साथ प्राश्म- 

स्यवस्था का भी प्रतिपादत है। योस््क ने 'पंचजना: के इस रहस्य को भली प्रकार 

संमझा थां। प्रतः उसने जहाँ चार वर्णों का भौरे पाँचवे निषाद से प्रौपमन्यव की? 

“ मंत दिया वहाँ इत्येफे कहकर धार प्राधश्रम और ' एक बिना झाश्नर्म वाले विचार को 

* भी प्रतिपादन कर रिया। यौसस््क ' दोनो का” समन्वय चांहता है। झाश्न म मर्यादा 

- संम्बन्धी भर्य लेने पर मरन्धवं, पितंर, देव, भसुर झौर राक्षस--ये पाँच प्रकार के 

मनुष्य गृहीत होंगे.) गन्धवें का झर्प ब्रह्मचारी है फयोंकि वह वेदंदाणी भौर इन्द्रिय 

का संयम करता है । तथा 'वितर' का पर्प वानप्रस्ष है। 'देव' का भ्रंथे संन््यासी है। 

असुरं पद वेद में प्रच्छे भोर बुरे पौर' उससे विपरीत दोनों प्रथों में है--यह पहले 
बताया जा घुक़ा है। झतः 'भपने ओर दुसरे के प्राणों का घन, भन्न भादि से रक्षक 

होने से गृहस्थ ही यहाँ 'असुर'  पंद से प्रभिप्रेत है। “रक्षेंस' वह है जो भाश्मम-्सर्यादों 

को पॉलन नही करता है। "0" ४ (हे न 

».. ऋवेश १०१०६॥४ में 'ब्रहाचारो ? का वर्णन है। अरथंवंचेद में एक पूरा सुदव 

|, य॑ कामये त॑ त्ञमुग्रं फयोमि तत ब्रह्मा तमवाषि ते सुमंघाम । न 
दर है ऋग्वेद श्णाररेशर . 57 

गन्षर्वा:, पिछरों, देवा झसुरा रक्षांपीत्येके॥ 6 "5 दा ै  

चात्वारों वर्णा.निषादः पंचस इत्योपसन्यव: ॥| मि० हा. . 

!3: इह्यचारोी चरलि पेवियद्धिय: स देवाता भवत्मेकमंगस । १०११०६।५ 



चेद की प्रन्तःस्यिति की खोज... रद 

ही है जो बरह्मचारि-सुक््त कहा? जाता है। अन्य भी बेदों'में इस झाश्रम का वर्णन 

मिलता 'है । वेदों में | विवाह संस्कार सम्बन्धी जितने मंत्र हैं सभी ग्रहेस्थ धर्म को 

भतिपादन करते हैं। ग्रहस्थाश्रम का विशेय वर्णन 'वेदों में मिलता है। इंस ब्रह्मचर्य 

और गृहस्थाश्रम के वेद-प्रतिपादित होने में सभी सहमत हैं| श्रोपत्ति वोनप्रस्थ 

संन्यास पर लोग उठाते हैं। झ्रतः उस परे विचार किया जाती है। 00 के य 

ह वानप्रस्थाश्रभ को तप, श्रद्धा झोर दीक्षा का आश्रम कहा जाता है। प्रतः 

अथवंवेद १६॥४०।३ का भाव इंती विषय की ओर स्पष्ट संकेत कर रहा है। यजुर्वेद 

२०२४“ में कहा गया है कि हे ब्रतपते भगवन् ! मैं तुभमें' स्थिर होकर समिधा 

धारण करता हूँ । ब्रत, श्रद्धा को प्राप्त करता हूँ । दीक्षित होकर मैं भ्रपनी धात्मा में 

चुके प्रकोशित करता हूँ । इसी प्रकोरे वेद के तपः भौर श्रद्धा पदों को मुण्डंकोपनिपद् 

ने सीधा ही ग्रहण कर लिया है भ्ौर कहा है कि शान्त विद्वान जन तप और श्रद्धा 

की सिद्धि के लिए भिक्षाचरण करते हुए ज॑गल में बसते प्र्थात् वानप्रस्थ का पालनर 
ऋरते हैं। ऋग्वेद ६।२४॥१०'में लिखा है कि. हे राजन! हम दूर हों वा समीप हों 
हमारी सर्वत्र रक्षा कीजिए । : हम उत्तम सच्तानों याले होकर (ग्रहस्थ रूप में) घर! 

में हों चाहे (बानअ्स्थे रूप में) भरण्य* में हों। वानप्रस्थ के लिए मुनि शब्द का भी 

भयोग बेद में प्राया जाता है। ऋंग्वेद ७।५६।८ में मुनि की उपमां दी गई है। 

ऋग्वेद ६१७।१४ में लिंखा है कि इन्द्र मुनियों का सखा' (इन्द्रों मुनीनां सखा) है। 

संन्यासाश्रम चतुर्य भाश्रम है। इसका “भी वेदों में विधान है जो लोग कहते 

हैं कि वेद में संन्यास का विधान नहीं है वे गलती पर हैं। यदि बेद में संन्यास 

चर्णन न होता तो घर्म-सूत्रों भोर स्मृतियों में भी उसका होना न पाया जाता क्योंकि हि 

ये तो श्रुति के पीछे चलने वाले हैं ।' ऋग्वेद ७७२७ में “यतय: देवा: ' का वर्णन 

झाया है। प्राधियाज्िक भ्र्यं इसका निम्न प्रकार होगा-- 22020 

है देव--पूर्ण विद्वार् यतयः--संन्यासिजन 5 । जिस प्रकार झाकाश में सूर्य 
, श्थर्य ११वे' काष्ड का ५वाँसुक्त । . न 0 ० ० 
2. प्रभ्यादधामि सम्रिथमग्ने श्रतपते त्वयि । पचु। रस. रु 3. भुण्डक १॥२११॥ की] 
4. धरस्ता चंनमरष्ये पाहि**“ऋणग्वोद ६२४१० “02 
#. यहुँवा यतयों पदा भुवनान्यापिन्वत यापिन्वत । प्रैच्ना समुद्र ग्रागढ सासुरंमजमतंने ॥ २ - . 

/ “५. कु शं०७२७ 



१८७ बेंदिकयुग भौर भादिमानव 

अपनी किरणों से व्याप्त है उसी प्रकार इस तुम्हारे हृदयाकाद में सबका प्रकाशक 

परमेश्वर छिपा हुआ व्यापक हो रहा है। उसको ज्ञान से अपने अन्दर धारण करो 

भौोर भातन्द को प्राप्त करो । जिस प्रकार सूर्य लोगों को सदा प्रबाश दान से सुखी 

करता है उस्ती प्रकार श्राप लोग ज्ञानोपदेश से लोगों को तृप्त करें। इसी प्रकार 

ऋग्वेद ८२।६ में भी संत्यासी का वर्णन मित्तता है । संत्रार्थ निम्न प्रकार है-- 

है! उप्र एन्द्रण्शक्तिमत् परमेश्वर ! जो ,यति-संन्यासी है वे भी भाषकी 

स्तुति करते हैं भौर भो भूगु--शरीर की समता से दूर रहने वाले तपस्थी संग्यासी 
हैं वे भी तुप्हारी स्तुति करते हैं। हे भगवद् ! मेरी भी पुकार को सुनो । वेद में 

यति पद संन्यासी के लिए प्रयुक्त है। ऋग्वेद ६३।६ में 'यंतिम्य पद प्रामा है । 

ऋग्वेद € मण्डस का ११३वाँ सूक्त संन्यास से सम्बन्ध रखता है । इस प्रकार चारों 

आश्रम्तों का बेद में वर्णन है। कुछ लोग यहाँ पर यह डांका करते हैं कि ग्रहस्थाअम 

के लिए जो मंत्र दोला जाता है. उसमें.यह कहा गया है कि तुम दोनों इस घर में 
रहो । तुम्हारा दियोग न हो। लम्बी भायु प्राप्त फरो। पुत्र, पोत भादि से खेलते 
हुए प्रसन्त होकर भंपने, घर में रहो ।? जम मंत्र में पुत्रचोत्र के साथ घर में ही 
विश्यमान रहने को कहा गया है तो फिर वातप्रत्थ शोर संन्यास का प्रश्न ही कहाँ 

रह जाता है ?। इसका समाधात यह है कि किसी एक के मरण के झतन्तर पतिन्पत्नी 
का वियोग होता है वा महीं। यह तथ्य भौर स्पा प्रत्यक्ष है कि होता है ॥ इससे 

इन्कार किया नही जा सकता है। तो पूछता है कि इस मेत्र में पिना लिखा हुपा होमसे 

पर भी यह होता है. उसी प्रकौर वानप्रस्थ शोर संन्पास भी हो सकते हैं. भौर मंत्र 

की शिक्षा में कोई भन्तर महीं भावेगा | यदि कहा जायें क्रि 'भायु' ध्म्द से यह 

निकल भावेगा कि भायुपर्यन्त विगुकत्त मत होवो। तो 'भागु:' शब्द से ही शहस्प 

जीवन के लिए निश्चित समस्त प्रायुर्भाग को पृत्र-पीत्र प्रादि के साथ खेलते हुए 

भोगो--यह भर्य भी निकल झावेगा । 

यह कहना कि किसी दानप्रस्थ और संन्यासी का मंत्रद्रष्टा होना नहीं पापा 

जाता है--यह भी ठीक नहीं । भृूगव:, भत्यः भौर 'दातं.वेखानसा:' भादि से इस 
कोटि के ऋषियों का ही बोघ है । 

भन्न झौर कृषि प्रादि--वेंदों में कृषि का वर्णन है। कहा गया है कि.दूत 

]. ए दृग्द परतय॒स्तवा भुगवों सेव सुष्दुव॒! ॥ ममेदुप्र ऋुधी हुवस | ऋ ८ा६॥१८ 
2, द॒हंद ससे सा वियोध्टम् । ऋग्व द श्णषश४र 



देद की प्रन्तःस्थिति की खोज श्च€६ 

नदी खेलना चाहिए -सेतो करती! चाहिए। ऋग्वेद में ४५७४ में क्षेत्रपति” का 
चर्णंन है। क्षेत्रपति होना भ्रावश्यंक हे यदि कृषि करनी है। इस सूबत में लांगलरहल, 
अरब, वरबा>रस्सी) सीता>हल को लकीर, झादि का वर्णन है। युनः मंत्र ८ में कहा 

गया है कि हल से भूमि को फाड़ दिया जावे । घोड़ों आदि से सेत को जोता जावे-। 

थजुर्वेद १०६४ में कृष्टपच्या और अ्रकृप्टपच्या कृषि का वर्णन है। ऋग्वेद १०११० १४३ 
संत्र में बताश गया है कि हल श्रौर उसके जुवे को जोड़कर छेत को जोत डालो ? 

"पुनः उक्षमें बीज डालो । उसको पस्रिचाई झादि'करने पर फसल को हेसिये से काट लेना 

चाहिए। ऋग्वेद १०४५७ में खलसल््प्र्योत् खलिहान झोर पर प्र्धात् सटकने की 
थुलियों का वर्णन है | भजुवेंद १८१२ मंत्र में ब्रीहि, मद, साष,' तिल, .मुदूग, सल्व, 

पप्रेयंगु, प्रणु, इयामाक, नोवार, गोधूम, प्रौर मसूर श्रादि झम्नों का वर्णन किया गया 

है। अ्रथवेवेंद १८।४।३३-३४ मंत्रों में ऐनी, श्येनी, हरिधो:, कृष्ण भौर रोहिणी नाम 
के धानों का वर्णन है।। 

+ घातु--पजुर्वेंद १८१३ में शृत्तिका, ग्रिरि, सिकता, हिरण्प,. भपस्, दयाम, 

ब्लोह, योौसा।, प्रौर अपु का वर्गन है। इसी प्रकार झन्य धानुवों का वर्णन भी पामा 

जाता है । 

क्तिन, गणित प्रादि--वेद में ऊँशी कोटि का गणित विश्वान पाया जाता 

है । इसमें गणित के सभी ज्कार-आा जाते हैं। इसका विशद वर्णन पृथक् पुस्तक में 

'किया जावेगा । इसी प्रकार गहाँ पर बिविध विज्ञानों का भी वर्णन नही किया जा 

रहा है। क्योंकि प्रन्य बहुत भढ़ जावेगा । इन समस्त विज्ञानों के सम्बन्ध में एक 

'पृथक् ग्रन्थ लिखा जावेगा । 

दर्शन-विज्ञान के सम्बन्ध में मैंने एक पृथरू पुस्तक में उल्लेख किया है। बह 

'दर्शन-तत्व-विवेक' है । 'इसमें मनोविज्ञान, तक, भादि सभी विपयों पर विशेष विचार 
किया शुया है और वेदों से सबका मूल इस ग्रन्य में दिफ़लाया गया है ) जो सोग 

दर्शन के दिस््तार में दाक्षिणात्य तत्वों की प्रघानता मानते हैं उनका भी युक्तिपुक्त 

मियाकरण इसो पग्रस्य में बर दिया गया है। गणित-सम्बन्धी कुछ बर्णेन मैंने श्रपनी 
वपुस्तत' बैदिक-ण्योए मे भी कर दिया है | 

शिक्षा-विज्ञात - शिक्षा वा प्रकार वेद में भाचावंकुल प्रवदा गुरकुल प्रणाली 
से वणित है। उपनयदा-फ ग्रह्मचारी वेदारम्भ के साथ गुरुकुत में प्रविष्ट किया जाता 

3. ऋग्वेद १०६३३ 



बेद की झम्तःस्थिति की खोज रह 

सी हो जाती है । वेद तो श्रनन््त ज्ञान के _भण्डार हैं। उनके भ्रध्ययत्त को ब्रह्मचारी” 
का मुख्य प्रयोजन कहा गया है । ्ट 

बालक एक प्रोत्मा है जो मन, बुद्धि और शरीर ग्ादि से युक्त है। उसमें 

ज्ञान-प्रहण की एक इंक्ति है॥। इस ग्रहण-शक्तति से वह युक्त है। ब्रह्मदारी की 
हृदय-गुहा में दो कोप गप हैं जो ज्ञान-विज्ञान से पूरित रहते हैं। भाचाय॑ का कार्य उनको 

सुधार कर विकसित कर देना है । ब्रह्मचारी को इस गुहानिधि में समस्त विश्व का' 

ज्ञान निमूढ़ है। शिक्षा 'को कार्य यह है कि गुहा में निहित ज्ञान को बाहर के संसार 

से मिला दे । भ्रथवेवर्द ११५॥११०-११ मंत्र में यह माव भरा हुप्ना है। ८ 

छात्र में किन कारणों से शिक्षा का बीज नहीं जमता और इनको हटाकर हु 

न्यूनताथों बी पूर्ति की जावें-इसका प्रांजल वर्णन यजुः ६१५ में मिलता है णो निम्न 
प्रकार हैं--- 

१--मन दोयरहित हो । 

२--वोक्. दोषरहित हो । 

३--प्राण दोपरहित हों । 

४--नेत्र दोपरहित हों । 

! इ--श्रोत्र दोषरहित हों। ५ 
६--जो वासनांजनित घुराई है वह दूर हो । 

ये ऊपर कही हट गई स्तुवें ऐसी हैं कि यदि शिक्षा के सन्न को सफल बनाना- 

है तो श्रेध्यापक झादि को इनका ध्यान रखना चाहिए। ब्रालक की झात्मा, द्ारीर,. 



१६९ वदिकयुग और आदिमानव: « 

है और गायन्नी के उपदेश से उसकी शिक्षा को श्राचार्य प्रारम्भ करता है | गुर्कुल 

का जीवन ब्रत और ब्रह्मचर्य का जीवन होता है । ब्रह्मचर्य २४ वर्ष का बसु संज्ञक है + 

३६ प्रथवा :४४ वर्ष के ब्रह्मचयं को रद्र और ४८ वर्ष के ब्रह्मचर्य को आदित्य कहा 

जाता है । इसी क्रम से वसु, रुद्र और आदित्य संज्ञा इन ब्रह्मचारियों की हुआ करती 

है। गाय जैसे सर्वोपकारी पशु कौ ऋग्वेद में इनके साथ माता, दुहिता! झौर प्वसा 

की-उपूमा के साथ सम्बन्ध दिखलायां गया है। यजुबेंद में प्रादित्य, रुद्र, सु; विद्वानों 

के द्वारा यज्ञ की भग्ति का समिन्धन करना वर्शित है; इन संज्ञा के विद्वानों को पूर्व 

खिला पिलाकर पुन. ग्रहस्थ मोजन करे--इस बात की शिक्षा विवाह में वर के मघु- 

पर्को भक्षण करते समय दिखलाई गई है। वह पहले इनको स्मरण करके पुनः मधुपर्क 

को खाता है। इन्हीं वंदिक भाधारों को लेकर मनु ने रुद्, वसु और आदित्य की 

परिभाषा की है । मनु कहते हैं कि बसु पितर कहे जाते हैं, रद पितामह कहे जाते हैं. 

झोर भादित्यों को प्रपितामह कहा जाता है। यह सनातनी श्रुत्ति? है । जब तक वेद 

की यौगिक परिभाषावों को न समक लिया जावे तब तक श्रनेकों प्रकार की शुटियाँ 
बेदों के समभने में हो सकती हैं। यही कारण हे कि लोगों ने भपनी खींचा-तानी करके: 
भिरन-भिन्म विपरीत परिणाम निकाले हैं। 

- शिक्षा के मुख्य उद्देश्य का वर्णन देद के आ्राचार्य पद की व्यार्या से निकला 

झाता है--णो भाषा का ज्ञान, बुद्धि का विकास भौर आचार का ग्रहण कराना है । 

ऋग्वेद ७४१०३।१, ५ मंत्रों “में यह् दिसलाया गया है कि जिस प्रकार मण्ड्क एक 

दुसरे को बोलता देखकर दर्र-टरं करते हैं उसी प्रकार शिक्षणीय गुरु के शब्दों को. 

दोहराता है । 

शिक्षा: का क्षेत्र वेद कौ दृष्टि से बहुत व्यापक है। अयवबेद १४२ में 
तीन समिधावरं की व्यास्या करते हुए यह प्रकट किया गया हूँ कि. वेदारम्भ कौ तौन 

समिधावों में से प्रथम से पृथिदी, दूसरी से श्रन्तरिक्ष भौर तीसरी से चुलोक का 

समस्त ज्ञान प्राप्त करना संग्रहीत है। प्रध्यात्म का ज्ञान पृथक् वर्णित -विया जाता 
है । इस प्रकार तीनों समिधावों से समस्त व्यापक ज्ञान-क्षेत्र की ग़ीमा निर्धारित 

4.-माता दद्ाणां दुहिता वसुनाम--ऋग्वे द ८१० श्र 

2. पुनस्त्वादित्या रद्ा बसबः समिन्धताम ॥ यजशुः १२४४ 

3. सम दारछो४ड 



वेद की प्रन्त:स्थिति की खोज श्ध्टः 

सी हो जाती है । वेद तो अनन्त ज्ञान के भण्डार हैं। उनके भ्रध्ययन को नब्रह्मचारी 
का मुख्य प्रयोजन कहा गये है । 22 पट 

बालक एक झोत्मा है जो मन, बुद्धि ग्रोर शरीर भ्रादि से युक्त है। उसमें 
ज्ञान-प्रहण की एक शंक्ति है। इस ग्रहण-इक्ति से वह युक्त है । ब्रह्मचारी की 
हृदय-गुहा में दो कोप हैं जो ज्ञान-विज्ञान से पूरित रहते हैं | आचार्य का कार्य उनको: 
सुधार कर विकसित कर देना है । ब्रह्मचारी की इस गुहानिधि में समस्त विश्व का 
ज्ञान निमृद्व है। शिक्षा को कार्य यह है कि गुहा में निहित ज्ञान को बाहर के संसार 

से मिला दे । झथवंबंद ११५१०-११ मंत्र में यह भाव भरा हुमा है। 

/ * छात्र में किन कारणों से शिक्षा का बीज नहीं जमता शौर इनंको हटाकर 

नंगूनतावों की पूर्ति की जावे-इसका प्रांजल वर्णन यजुः धवा१५ में मिलता है णो निम्न 
प्रकार है-- है ५ ह 

१--मन दोपरहित हो । 84 ४ 

२--वाक् -दोषरहित हो । 

३--श्राण दोषरहित हों । 

४-नेत्र दोपरहिंत हों । 

श--श्रोत्र दोधरहित हों। 

६--जो वांसनांजनित घुराई है वह दूर हो | 
_ थे ऊपर कही गई बस्तुर्वें ऐसी हैं कि यदि, शिक्षा के सत्र को सफल बनाना” 

है तो प्रध्यापक आदि को इनको ध्यान रखना चाहिए। बालक दी झात्मा, शरीर, 

मन सभी का विकास शिक्षा में झ्रावश्यक है। सबसे उत्तम श्रौर झावदयक उद्देश्य 

शिक्षा का है चरित्र का निर्माण (ट0थ8०0४४-४णं।४08) । वैदिक शिक्षा-पद्धति में 

* इसका विशेष ध्यान रखा जाता है। यजुर्वेंद ६१४ में रुपष्ट दाब्दों में आचाये द्वारा 

विद्यार्थी को कहलाया जा रहा है कि “तुम्हारे चरित्र! को शुद्ध पवित्र करता हूँ 7! 

दिक्षा का एक उत्तम दर्शन वेदों में दृष्टियोचर होता है। शिक्षा श्रौर मानव जीवनः 

का परम उद्देश्य सत्य की खोज है । वेदानुसार उस खोज का क्रम ब्रत, दीक्षा, दक्षिणा, 

श्रद्धा और सत्य है | श्रद्धया सत्यमाप्यते का यही भाव है | शिक्षा में मनोविज्ञान का 

एंक उच्च स्थान है वेद में मनोविज्ञान अत्यन्त उद़््च कोटि का पाया जाता है । 
शिवसंकल्पसूकत में ही मनोविज्ञान का उदात्त रूप देखने को मिल जाता है । प्रत्येक 

, सरित्रांस्ते शुल्घामि। यज्ञ ६६४ 
औ ४२4 



श्ध्र बैदिकयुग और ग्रादिमानव 

व्यक्ति समाज की एक इकाई है | भरत: समाज का उत्थान भी उसका परम घमं है ! 

चैदिक शिक्षा में सामाजिक उलति का भी पूरा प्रबश्तर रहता है। ज्ञान-विज्ञान के 

लिए पर्याप्त अवसर विद्यार्थी को दिया जाता है। यह बात यहाँ पर नहीं भूलनी 

चाहिए कि वंदिक शिक्षा-पद्ति केवल भौतिक दर्शन पर नहीं झ्राधारित हैं। उप्तमें 

आत्मा और प्रकृति दोनों का सन्निवेश है । ससार की समस्या केवल भौत्तिकी अथवा 

आपिकी ही नही है । यह प्रकृति-पुर्धात्मक और पविस्वात्मोद्दलक है । 

कुछ भन्य साधन-- ऋग्वेद ६११२ सूवत में कारु, भिषक्, भादि के रूप में 

अनेक कर्मों का वर्णत मिलता है। खेती, वाणिज्य, गोरक्षा वा पशुपालन श्रादि झन्य 

अनेक साधन बतलाये गए हैं। दस्त्र का निर्माण सिलाई आदि का भी वर्णन मिलता 

हूँ । घन जहां एकत्र करने का विधान है वहा पर उसको जन-हिंतार्थ दे देने का भी 

विधान है | ऋग्वेद १०११७ सूचत में धन झौर उसके दान का विशेष रूप 

बणित है । 
प्रथम मंत्र में मानव को यह शिक्षा दी गई है कि भूखों की ही मृत्यु नहीं 

होती है, अधिक खाने वालों को भी होती है । अत: घन-संचय करते समय इस बात 

का ध्यान रखना चाहिए । देने वाले कां घन घटता नहीं ओर कंजूस का घन किसी 

लाभ का नहीं होता है। पांचवें मंत्र में बताया गया है कि धन तो गाड़ी के चबके की 

भाँति घूमने वाला है शौर एक से दूसरे पर जाता-आ्ता रहता है। वह मूर्ख भगदमी 

जो प्रपने एकत्र धन का उपयोग केवल अपने लिए ही करता है--पभ्रन्यों को नहीं 

देता है--मानो स्वयं झपनी मौत बुलाता है | वहू वस्तुतः सकेला उपयोग करके बड़ा 

आरी पाप करता है। यह भाव छठे मंत्र में पाया जाता है । धनी भपने घन की सदा 

चूना, तिसुवा, चौगुना और उससे भी अधिक करने की इच्छा से भवृत्त रहता है। 

"परन्तु उसे परमेश्वर के नियम झौर सश्ृति के महान् मार्गे का ध्याव रखते हुए घन 

को दान मे प्रयुवत करना चाहिए । इतने उत्तम प्रकार के समाजवाद का उपदेश 

करने के बाद भी वेद की शिक्षा एक दोष की ग्रोर ध्यान को विश्येप पग्राकृष्ट करती 

है । वह यह है कि घन वी समाज में व्यवस्या तो की जा सकती है परन्तु समाज 

मे सभो मनुष्यों में दर्वथा साम्य नहीं स्थापित किया जा सकतए है। सर्वथा साम्य 

सृष्ठि के नियम के ही अनुकूल नही है । नववें मत्र में उदाहरण देकर स्पप्टीक रण किया 

गया है कि “दोनों हाथ समान हैं परन्तु दान और कार्य में दोनों की समानता नहीं 

है। एक ही याय की दो सन्तानों में समाव मात्रा में दूध नहीं हौता है । युसल जोहवा 



बेद की अन्तःस्विति की खोज १६३ 

सम्ताव एक माता से साथ हू उत्न्न होते हैं परन्तु दोनों के बल में समानता नहीं 

होती है, एक ही वंश के दो व्यक्ति समान दान वाले नही होते है । कितना सुन्दर 

उपदेश यहाँ पर दिया गया है ! 

जब तक संसार में लोम, तृष्या और शोपण है सारी सामग्री रहते हुए 

भी मनुष्य भूखा, नंगा, प्यासा ही बना रहेगा। ऋग्वेद आपह४ मंत्र में इसका 

सुन्दर वर्णन इस प्रकार है-- 

, हैं भगवाव् ! गले भर पाती में बैठा-हुआ भी में प्यास से सर रहा हूँ । मेरी 

रक्षा करो । रक्षा करो । 

इसके श्रतिरिवत, समुद्री नौका (जहाज) विमान आदि से श्र भ्रन्य प्रकार 

के यानों से व्यापार का भी वर्णन बेद में पाया जाता हैं। उत्तम-उत्तम गृहों का 

निर्माणु आदि भी बताया ग्रया है। श्रोपधि श्रादि के निर्माण में तो कमाल का विज्ञान 

बैदों में मिलता है। भारत का वैज्ञानिक एवं उच्चस्तरीय आयुर्वेद बेदों की ही देन 

है। सौ-निर्माण श्रौर विमान-पिर्माण आदि विपयों का बेंदिय साहित्य” में 

विशिष्ट वर्णन है । 

घिचाई-सताथतन --वुदिक-सा हित्य में श्रावट, काट, कुल्या, सरः सरसी, श्रपा, 

पूप, नदी और गर्ते श्रादि जलख्रोतों का बर्णंन मिलता है ॥ प्रावट का सामान्यतः कूप 

अर्थ है । परम्तु वेद में इसका प्रयोग जलाशय के श्र्थ में मिलता है | बेंद वी कुल्या 

का अर्य कृत्रिम नदी है। यही नहर है । यह नदी से निकाली जाती है। प्रथर्ववरेंद 
तीसरे काण्ड के १३वें सूक्त में नदियों से नहर खोदने का वर्णन मिलता है । अन्य 

सरस् झ्रादि साधन भी सिंचाई के कार्य के पूरवः हैं । 

भार्य-भोजन--बैदिक एज में एक गलत धारणा यह फंलाई गई है कि झतिथियों 

के सत्कार डे किए विवाह के समय गायों को मारा जाता था । बेद में गौ की अध्न्यार 
आज ++ ५ 
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श्६४ वैंदिकयुग और झादिमानव 

कहा सपा हूँ फिर उसके साथ इस बात वा समन्वय कँसे होया ?। इसका उत्तर देते 

हुए बैंदिक एन के कर्त्ता युवित देने हैं-- 

१. बैल का मास खाया जाता था गाय के मास की अपेक्षा । झीघछर ही इनर्भे 

यह एक भेद कर लिया गया था । 

२. चूंकि देवताओं को प्रसन््न करने के लिए अपनी बहुमूल्य से भी मुल्य- 

चान् वस्तु दी जाया करती थी झत. गरीमांस यज्ञ के अवसर पर ही जाया 
जाता था । 

३. ऋग्वेद मे भी केवल वशा (बम्ध्या यो) का ही यज्ञ मे बलिदान होता 

था । उदाहरण के रूप में ऋ्वेद 5४३।११ में अग्नि को 'वच्चान्न' कहा गया 

है। ऋग्वेद १०६८॥ ३ में 'प्रतिधिनी गो.” । भी उप्ती भेद को प्रकट करती है । 

यहाँ पर कुछ विचार इस विषय पर किया जाता है । सबसे श्रधिक महत्व की 
चात यह है कि श्रायों के भोजन में कही पर मांस का भी वर्णन नहीं--गोमास और 

बल के मांस बी बात तो सर्वषा ही दूर है। फिर यह घारी निराधार बल्पनायें खड़ी 

करने वाल कितने निचले स्तर पर उतर रहे है यह स्वयं देखने और समझने की बात 

है। झायों के भोजन में ऋन्न, अस्तनिर्सित विविध वस्तुयें, दुग्ध, दथि, घृत और दुग्ध 

आदि से तनने बालो दस्त॒वे, ग्रोपक्तियों का इस, फल, मूल श्रादि प्राते हैं. । श्रथर्ववेंद 
२२६४ में धान्य का रसे, और गो का दूध खाद्य है--यह बताया गया है। झाज्य 

घृत को भी वही पर वर्णित किया गया है। पुनः अ्रथर्वे ४२७।३ में लिखा गया है 
कि थैनुवों का दूथ, ओपषधियों का रस और घोड़ों के वेग को विद्वाव लोग पसन्द 

करते है भौर प्रयोग मे! लाते हैं। अथववेद १६॥३१॥५ में बताया गया है कि पशुवों 

से चाहे वे द्विपाद् हों वा चतुष्पाद् हों पुष्टि को ग्रहण करना चाहिए । पशुवों के 
दूध गौर ओपधियों के रस को सबका कर्त्ता परमेश्वर हमें प्रदान/करे। 

इसके अतिरिबत भ्रथर्व ६६६२३ में लिसा है कि जो आम मांस सावें प्रयवा 

जो पुरुष के मांस को सायवें अथवा जो सवजात पशु-पक्षियों के गर्भा, अण्डों आदि 
को सावें --उनका नाथ कर देना चाहिए। पुनः श्रयर्व ११।६४ में यह छिखा है कि 
अदि हमारे लिए कोई यो ब्हो मारे, घोड़े को मारे अबबा पुरुष करे मारे तो उसे 

सीते थोो गोली से मार देना चाहिए। ऋग्पेद १०८७।१६ में युयप मांस और घोड़े के 

१. कहे थे प््म रखसोपपरोन जयमदाता कवयो य इन्चय श्रयर्वा ४२७३३ 
2. पस. पशुवां रससोषधीना बूटस्पति: सविता मे नियच्छाव। भ्रयवें शहा३ ह५ 
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माँस, और पशुवों के'मांस से अपना कार्य चलाने वाले और गाय के दूध को हरण "करने वाले को राजा के द्वारा झिर.पृथक् कर देने का विधान है । इस प्रकार जब मास खाने कय ही वेद में विधान नहीं, निषेध है और पथ्चुवों के मारने का दण्ड-विधान है, तथा पशु-मांस से श्रपना काम चलाने वालों को इत्तना कठोर दण्ड है, तो 'फिर वैदिक एज के लेखक की वात किस प्रकार विद्वात्त श्रोर विचार के क्षम हो सकती हूं । 

पु 
भ्रतिथि-सत्कार का वर्णन बथववेंद के €वे काण्ड के कुछ सूवतों में मिनता हैं । पांचवे सूक्त के हें मंत्र में कहा गया है कि जो “बहुतर स्वादु जल, दुमग्ब प्रीर उत्तम सनश्रमादक भोजन हूँ उसे प्रतिथि को खिलाकर पुनः गृहस्य को भोजन करना ज्ाहिए"। यहां पर मंत्र में 'प्रधिगवं” भर क्षीरम्' तथा 'मांसम्' पद पड़े है। इससे अम होता है । परन्तु इतना तो ज्ञात होना चाहिए कि मांस के साथ दूध का सेवन नही होता हैं । यह् प्रत्यन््न विकार करने वाला है । अतः मांस का अर्थ कुछ शोर ही हैं । 'प्रधिगवम्' शब्द विशेषण नही है । यह तत्युरप समास हैँ और गोरतद्वितर चुक्ि' सूत्र से 'टच्' प्रत्यय करके बना है । १ 

तत्वुछूप समास कभी किसी पद का विशेषण नहीं बनता है। प्रतः उसे क्षीर! ओऔर मांस का यहाँ पर विश्लेषण नहीं बनाना चाहिए । यह संत पद है और इसका अर्य ६ग्रधिक्षवश्चामी गौश्वेति) अधिकृत जलन है। क्षोर का पर्थ दुग्ध है । ब्रव मांस का अर्य देखना चाहिए । महामुन्ति यास््क से निसुवत ३।४ पर “मांस पद की कई प्रकार की निरुक्तियां की हैं। मांस पद वैदिक साहित्य में कई अर्थों में आता है। सनु ५४५४ के अनुसार यह माम्--स है ग्र्बात् जिराका सांत्त खाया है वह परजस्म में म्क खाने वाले को खावेगा । अतः यह मास --स पद भास का गूच्क है । दूसरा माय! का अर्य मान-अनन है। यहाँ मा पूर्वक झन आपने घातु से उपादि ३६४ मे से प्रत्यय हुआ है। अर्थात् जो जीवन देने बाला नहीं हूँ ।उत्ते दाद चधार्यक णिजन्त मय मातु से मास पद बनता है जियका अर है कि बय से प्राप्त हमे जाला । एृश तोसरा शर्थ भी है जो. यह बतनाता हैं फिं जिसमे मन प्रसन्न रोद्ा हूँ वा जो मगो+ वह सुन्दर भोजन भी मांव हैं ॥ इस धकार मन-प्रसलदा के इव दाने दलम भोजन 4, एतदइु बा*उ स्वादीयो यदधि गय क्षोरं या मांस दा तदेद नारडोयाद । 
दिए लो 

प्रयया ह५६ 2. गोरतद्धितलुक्धि। झ० डा४६२ 
* 
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को भी मास कहा जाता हैँ । इसका मांस ही श्र्थ सव जगह लेना ठीक नही । फलो 

के गुदे श्रादि के लिए भी मांस का ही शब्द प्रयुक्त होता हैं | शठ॒पथ ब्राह्मण मे इसी 

आधार पर पुरोडाश पकाये जाते समय ग्घे जाते आटे की एक मास संज्ञा भी $ रखी 

है । ब्राह्मण प्रव्यकार कहता है कि जब पविष्ट है तब वह लोम संज्ञक है, जब जल 

छोड़ता है तब वह त्वक् है, जब संयुत करता है त्व वह मास सज्ञक है। जब मत 

होता है तव अस्थि कहा जाता है क्योकि कठिन होता है, जब वास पिष्ठ बनाता है 

तब वह मज्जा-सज्ञक है--इसीलिए इसे पावत पशथ्चु कहा जाता है। इरा कथन से तो 

पुरोडाश की भाँति पकाथा हुआ मालपुआ भी मास संज्ञावाला ठहरता है । 

ऐतरेय ब्राह्मण १३।६ में लिखा है कि यह जो पुरोडाश बनाया जाता है यही 

पशु का आलम्भान है। जी किया रूप है वह लोम है, जो तुप है वह त्वक् हैँ, जो फली- 

करण हू वे असृक् हैं और जो पिप्ट हैं वही मास है यही वास्तव मे प्मेध हूं । इसी 

प्रकार श्रथर्व ६५११३ में इन्द्र और सोम को भी यव कहां गया हे । भ्रथर्व ११४१३ 

में प्राण भौर प्रपान को भी ज्रीहि और यव कहा गया है। पथ १६४३२, १८४४ 

३४ में धान को धेमु श्रौर तिल को वत्स कहा गया हैं| धानो का नाम एनो, हरिणी, 

रोहिणी, भ्रादि कहा गया है । अथर्व॑ १११३।५-७ मे झ्रथ्य कणों को कहा गया हैं । 

चापलों को गो कहा गया है । तुपों को मशक्र कहा गया हें | इस प्रकार जिसको 

मांस कहा जा रहा हूँ वह मांस नहीं है । उत्तन मनःप्रसादक भोजन ही वहाँ पर मांस 

से भ्रभिम्नेत हैं; पही भाव मांसका ६६७ से भी हे। अयर्त ६६१६ मे जल का 

वर्णन हूँ भ्रतः अधिगवम्! का जल श्रर्थ ही लेना ठीक .हुै £ इस प्रकार यह भ्रान््त 

धारणा हूँ कि वेदों में मांस से भ्रतिथि का सत्कार करना लिखा है। ऐसा अनगगल 

अर्थ किस प्रकार लोग निवाल लेते ? हैं। पूर्वापर और प्रक्रिया के ज्ञान का स्वथा ही 

भाव ऐसे भ्रथों को करने वालों में देखा जाता हूँ । श्र्थ करते समय प्रसंग भी तो 

देखना चाहिए । 

गौ! को अ्रष्स्या बहा गया है झतः बैल का मांस खाने का नियम बनाया गया 

और यह गाय तथा बैल में भेद करके किया गया--यह भी कथन अनर्गल प्रलाप 

है। वेद में गाय ही पग्रध्या नहीं हँ--वंत भी अध्न्य हैँ | यजुर्वेद १६७३: मस्त्र 

, यदा विष्दान्यथलोमानि भवन्ति"***०यदा संथौत्यय मांस भवति। 

शतपथ काष्ड १, अध्याध २, थ्रा० ४, कण्डिकर ८ 

2. विरुच्यध्यमध्न्या देदयाना***** 4। यज्ञु शाछ३ _ 
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उबट महीधर भादि भ्रनइह >बैल के विमोचन में विनियुकत करते हैं। भ्रथे करते हुए 

दोनों ही कहते हैं कि देवकर्म के साधक अध्य्या:--बैलों, गायों को छोड़ो | महीधर 

भी कहता है कि गाय शोर वलीवर्द श्रष्त्यन्म्रहन्तव्य है। भय धाडा१७ में “गवां- 

चत्ति/# अध्य्य “॥ पदों से गायों के पति वैल को भी अध्न्य कहा गया है । इस प्रकार 

वैदानुत्तार जब गाय ही प्रध्यन्या नहों--वैल भी अध्न्य है तो फिर बैल के मांस 

खाने का तर्क झपुने आप समाप्त हो जाता है। बेंद का भ्रर्थ करते समय अटकतल 

पच्चू मारना ठीक नहीं है। परन्तु खेद का विषय है कि ये पश्चात्य शिक्षा-दीक्षए 

में पतले इतिहास-लेखक अपनी व्यर्थ की तुक सर्वत्र ही मारने को कोशिश 

करते हैं। 

भ्रव यहाँ पर थोड़ा सा विचार वबशा के विषय में किया जाता है। प्रथर्व 

११०११ में वशा का भ्र्थ ईश्वर की वह शाकवित है जिसके वक्ष में सार्रो जगत् चत्र 

रहा है। भथर्दे १०११०।४ में यशा के द्वारा द्यो; प्रथिवी और गर्ल रक्षित कही गई 

हैं। !०१०।२५ में बतलाया गया हैं कि वश्ञा ने यज्ञ का धारण किया है, वशा ने 

ही सूर्य की धारण किया है । पुनः १०१०४८ में लिखा हैँ कि वरुण के मुख के 

अन्दर तीन जीमें प्रकाशमान हैं उन्ते जो मध्य में धिराजमान है वह पश्ा है भ्रौर 

बह दुष्प्रतिग्रहा है । पुनः मंत्र २६ में शिस्ा हूँ कि वशा का रेत चार प्रकार का है । 

आप चौथा, अ्रमृत चोथा, यज्ञ चौथा ओर पद्मु .चोथा | मंत्र ३० में कहा गया है कि 

थो बशा है । पृथिवी वश्चा है, विष्णु प्रजापति भी वशा है।जो साध्य और ऋषि 

हैं वे भी वशा के ही दुग्ध को पीते हैं। यहाँ पर जिस वशा का वर्णन हैं बह तो 

औदिक एज के लेखक बाली वशा हूं नहीं । इसी प्रकार अथर्द '१२४ में भी बच्चा का 

वर्णन हूँ ! बहू वशा भी इसी प्रकार की हैं । 

ऋग्वेद २७४ में कहा गया हैँ कि हे सवके धारक ! अग्ने परमेश्वर ? 

गायों से भौर बैलों से तथा अप्ट चरणों वाली वाणियों से युक्त हम लोगों के द्वारा 

आप ही स्तुति किए जाते हो । पहाँ पर वश का घर्थ वन्ध्या गौ तो हैं नहीं । 

ऋग्वेद ११६४।४३ संत्र में “उक्षार्ण पृश्निम” पाठ झाया है वहाँ पर लिखा 
गया है कि वर्षक पुन को घीर लोग पकाते हुँ--ये हो प्रथम धर्म हैं | परन्तु यहां 

वर “उक्षा” का अर्थ वर्षक वा सेचक हे। यहाँ वह पृद्दिन का विशेषण है । दल श्र्थ 

यहाँ पर हैं ही नही । शवपथ झा०१३।२१ में अन्य को पृरिव कहा गया है । तैत्तिरोय 

3, गया घः पतिरघ्ल्य:॥ भषव धाडा१७ 
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१४! में प्रुथिवी को पृड्तिन कहा गया हैं। ताण्ड्य १२१०२४ में लिखा हैँ कि 
अन्न को ही विद्वान लोग पृद्िन कहते हैं। निशक्त २१४ में लिखा है कि “पृडित- 
शादित्यों भवति” श्र्थात् आदित्य हो पृश्िन हैं। विधण्दु ३।३ में 'उक्षन्' पद महदर्थे 
में भी पठित है । ग्रतः यहाँ भी स्पप्ट हो यया कि यहाँ गाय वा बैंल झर्थ किसी भी 
पद का नही हूँ 

वंदिक एज के लेखक ने ऋग्वेद ८ा४ड३॥।११ मन्र में आये 'उक्षाल्नाय', 
'बश्ान्नाय झब्दों से अ्रथान्वर निकालने का व्यर्थ ही प्रयत्न क्या है। बहा पर 
'उक्षान्न' का श्रर्थ 'सिक्तन्न' श्र्थात् जो घृत से सिफ्त हो, 'वशान्न' का प्र्थ हैं जो 

घृतमे पका हुआ और बाछतीय भ्रन्न है। श्रत उक्षान्न भौर वश्चान्न प्रग्ति को 

इसलिए कहा गया हैं कि वह घृतसिकत अन्त की झाहुति बाला और पृत मे पक्के 
हुए उत्तम भ्रन््न की श्राहुति वाला है ॥ भागे घृतपृष्ठ उसे कहा ही गया है । परमात्मा 

अर्थ जब अग्नि का होगा तब सूर्य श्लोर पृथिवी जिसके प्रलय काल मे, भ्रन््न हैं--ऐसा 

परमेश्वर भ्रर्थ होगा। 

ऋग्वेद १०६८॥३ में 'गोः” का अर्थ जल है जो भेघ से वर्ष कर प्रथिवी पर 
झाता है। '्तिथिनी: नाम इसलिए है कि उसकी निश्चित कोई तिथि नही है । 
यदि “भ्रतिथिनी गो” का श्र अतिथि को देने की गौ ही मान लिया जावे तो यह 
अर्थ कहाँ से निकला कि बन्ध्या गौ अतिथियों के खाने के लिए हूँ । इस भ्र्थ के लिए 
वहाँ श्रवकाश इस मन्त्र में मिलता है । साथ ही देवता और प्रकरण का भी तो कोई 
सम्बन्ध देखबा चाहिए । 

ऋग्वेद १०६१।१४ मंत्र में अश्वासः, ऋ्प्पभासः, बशा, मेपाः भ्रादि पद पाये 
हैं। 'अश्वा' का प्र्थ कण है-यह श्रथबंवेद के प्रमाण से बत्ताया जा चुका है। 
'गरश्वा:' का पर्थ झश्वगन्धा औपधि भी है। राजनिघण्दु में यह वर्णन देखा जा 
सकता है। भावशकाद में ऋषभ नाम भोपधि का है। इसी अकार बश्ञा नाम भ्रन्त 
झौर झोषधि का है। मेप का अर्थ सेपपर्णी ओपधि है । .इस प्रकार अग्नि 
े -त ओऔपधियों का हवन करना लिखा गया है । वहाँ पर प्रन्यथा कल्पना 
करने वा प्रयत्न [व्यय है। सुश्रुत में लिखा है कि जब तक आझाम पक नहीं 
जाता है दव तक स्तायु, भ्रस्थि, मज्जा की सूक्ष्म होने से उपलब्धि नहीं होती है। 
प्रक जाने पर ये प्रकट हो जाते हैं। इसी प्रकार भावष्काश में बैल के कई साम ओप- 
धियों के नाम कहे गये हैं। इसे ,प्रकार भावत्रकाश में अजमोदा के श्रश्व, सर, 
मयूरी भ्रादि नाम कहे गये हैं । फलों भर कन्दो प्रादि के गदे के लिए भी मांस 



बेद की श्रन्तःस्थिति की खोज १६६ 

आदि शब्दों का प्रयोग किया जाता है ) यहाँ पर विस्तार नहों किया जा रहा. है ] 

बदिक सम्पत्ति आदि पुस्तकों में इस विषय को देखा जा सकता है । 

वैदिक एज का कथन है कि ऋग्वेद १०॥८६११४ में १५ और २० बैलों का 

इन्द्र के खाने के लिए काना लिखा है । यहाँ 'उद्षणः * का अर्थ सोम हैं जो प्रकरण 

से स्पष्ट प्रकट होता है । १५वें मंत्र में 'ग न््थ/ पद भी आया है और 'ततिग्मश्छ ग वृषभ 

पद भी आये हैं जो वृषभ नाम की ओपधि के सूचक है | इन श्रौपधों के सेवत से ही 

बैल के समान कीई गरज सकता है । यास््क ने (१३वें मंत्र में आये 'उक्षण/ का प्रर्थ 

अन्तरिक्षस्थ शस किया है। फिर यहाँ पर बैल भ्रथें कहाँ से कूद पड़ा 

बच्चा का अर्थ 'गौ' और बन्ध्या गौ भी होता है । परन्तु कहीं पर बेंद में उसके 

खानेका घिधान नही । यह जो खाते की कल्पना वैदिक एज के लेखक ने कर ली है- 
यह सर्वथा ही भ्रनुचित है । 

ऋग्वेद १।१६२वें सूकत के मंत्रों को अ्श्वमेघ पर लगाकर उसका उल्टा प्र्थ 

लेकर क्षोम सांस खाने का विधान निकालते है--वह सर्वेया ही विपरीत है । यहाँ पर 

थोड़ा-सा विचार इस पर भी किया जाता है। १६२वां सूक्त बहुत ही महत्व का 

सूकत है । इसमें दो विज्ञानों का वर्णन अधिदेव और प्रधिभूत जिपय में पाथा जाता 

हैं। इस समूचे सूकत में विद्युद्रप में व्याप्त भग्लि और घोड़े के प्रशिक्षण (70०8० 

घाध्श॑थाए्ट) की विद्या का वर्णन है । अश्व पद का केवल घोड़ा ही श्र्थ नहीं है ! 

ऋग्वेद १(२७!१ मंत्र में अश्व के समान अग्नि कहा गया है । वहा स्पष्ट है कि ग्रश्व' 

अ्रग्नि को कहा जाता है| पुनः ऋग्वेद ३।२७।१४ में कहा गया है कि छृपो अ्रग्निः 

समिध्यत भश्वो न देववाहनः अर्थात् अग्ति वृध और अश्व दोनों ही नामों वाला हैं। 

इसी बात के भ्राधार पर झतपथ ६॥३११४ में अग्नि को श्रश्व (ग्रग्निरिष यदश्वः) 

कहा गया है । पुनः शतपथ १॥४।१।२६ में भ्रग्ति को वृष भी कहा गया है। भदव 

झौर वृष सूर्य अर्थे में मी वेद में प्रम॒ुक्त हैं । इन बातों के स्पष्ट हो जाने से यह 

ध्यान रखता चाहिए कि इस सूवत में अग्नि श्रौर घोड़े से सम्बन्ध रणने वाले विषय 

का वर्णन है । 

मण्डल ६१६२ सुक्त के प्रथम मंत्र में स्पप्ट ही अग्नि का वर्णन दिखलाई 

पड़ रहा है । यदि भवव भ्रर्थ लिया जावे तो स्पष्ट ही है कि ये सांयामिक जन हमारी 

पिन्दा मत करें क्योंकि हम संग्राम में इस सरणशील घोड़े के पराक्षम को भल्ती प्रकार 

जानते हैं । भंत्र ३ में इसके साथ 'छाग' रा वर्णन है । साथ ही 'भरदवेन वाजिना? 
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बद पड़े हैं । ऐसी श्थिति में यौगिक प्र ही लेना पड़ेगा वर्योकि बाजी का भर्य भी 

घोड़ा है ्लोर अश्व का श्र्थ भी घोड़ा है। साथ ही यह भी विचारणीय है कि जब 

भ्रश्वमेध विपक्षियों के प्रतुतार अश्व का यज्ञ है तो वहाँ पर छाग की क्या ग्रावश्य- 
कता रह जाती है। प्रत. मानना पड़ेगा कि छाग का श्र यहाँ पर छाग"-्वकरी का 

दूध है । विश्वदेश्यः छागः का ग्रर्थ समस्त उत्तगुणों से युवत वकरी का दूध है। घोड़े 

को पुष्ट बनाने के लिए उसे बकरी का दूध देना चाहिए । यह शिक्षा यहाँ पर वर्णित 

है । भ्रग्नि के पक्ष में भर्थ स्पप्ट ही है। लोग इं्ठे मंत्र पर झ्रापत्ति करते हैं भौर उसका 

उल्टा प्रर्थ लेकर अपने पक्ष की पुष्टि करते हैं। यहाँ पर उसका भी निराकरण 

कर दिया जाता हैं | 

यूपन्नस्का उत ये यूपवाहाइचपालं ये भ्रश्वयुपाय तक्षति में चार्वते पचन॑ 

संभरन्त्युती तेपपसिभगुरत्तिन इल्बलु 0६७ 

भ्र्थ---म 55 जो लोग (यूपबस्का) खम्भे के लिए काप्ठ काटने वाले, (गूपवाहा) 

खस्मे वा छूँठे को ढोने वाले (भ्रश्वभूषाय) घोड़े के बाँघने के खूँढे के लिए (चपालम्) 

वृक्ष को (तक्षति) काटते है श्लोर (येच) जो (प्रवंते) घोड़े के लिए (पचनम्) भ्रन्न 

ज्ञादि पकी वस्तुयों की पूर्ति करते हैं ये ऐसे कार्य में हमारे लिए सहयोग करने 

वाले हों । ४ 
यदइवस्प ऋविपो मक्षिकाश घदवा स्वरी स्वधितौ रिप्तमस्ति। घद्धस्तगीः 

झमितुर्य॑न््नखेपु सर्वाताते अ्षि देवेप्वस्तु ॥६॥! 

अर्थ--क्रविप: प्रश्वस्य -> क्रमणणशील घोड़े के जिस 'रिप्तम्' लिपे हुए मल को 

अथवा घोड़े के बदन पर कट जाने झादि से 'क्विपः मांस पर जो मविखयाँ भिन- 

भिनातो है और काटतो है भौर जो(स्वधिती स्वरौ)कष्ट से हिनहिनाता है''*इसको दूर 

करना (शमितु:) घोड़े के रक्षक के (हस्तयो:) हाथों और नख्रों में शर्थात उँगलियों 

मे है| घोड़े की रक्षा की जितनी किया है वें सव है रक्षको ! तुम भें होनी चाहिए 

और सेना के लोगों में भी होनी चाहिए । 

अदुवध्यप्ुदरसपायवातति थ आमस्य ऋषिपो गन्धो भ्रस्ति । सुकृता तच्छमितारः 

कृष्वन्तुत मेघं झ्यतपाक पचन्तु ॥६ ०॥ 

अर्थे--[छझमितारः) हे अश्ब की पालना करने वालों ! (यत् उदरस्य 

अवध्यम् अपवाति) घोड़े के पेट से घास आदि न पचने से जो भ्रपान वायू बाहर 

आत्ता है और कहीं घाव लगने आदि से (आ्रामस्य ऋविपः य ग्रन्धः अस्ति) कच्चे मांस 
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याजो गन्व झाता है उस सवको ठीक करो और उसकी शिक्षणीय समझ (मेघम) 

को परिपक्व हो ऐसी पक्की बना दी ! 

.. यत्ते गात्ादस्ति पच्यमानादमिश्ुल॑ निहतस्थावधावति । मा तद्भूम्मामा 

भ्रिपन्मा तृथ्ेषु देवेम्यस्तदुश्च्भू यो रातमस्तु ११॥ 

श्रये5(निहतस्प ते) अश्वारोही म॑ निक के पैर से ताडित प्र्थात चलने का संकेत 

दिये गए इस घोड़े के 'अग्ना' उत्साहाग्नि से (पच्यमानाद गात्राद) उछलते हुए 

शरीर से जाने वाला (सैनिक द्वारा फेंका गया वा प्रयुक्त) जो धूल झत्रुवों की धोर 

जाता है वह कहीं व्यथं जाकर जमीन पर व लगे, न घाप्त में गिरे बल्कि वह चाहने 

बाले छात्र झों पर ही पड़े । चूके नही । 

यहाँ पर तीसरे पुरुष में अर्थ करने पर द्वितीय पुरुष के “ते” आदि प्रयोग 

सीसतरे पुरुष में हो जायेंगे । 

अथवा दूसरा अर्थ इस प्रकार भी हो सकता है-- 

हे सुक्षिताब्वरोहिन् । नितरां चलित तुक पुरुष के भ्रग्तिसम क्रोध से जलते 

हुए हाथ से जी शूल (पीड़ाकर भ्रस्त्र) शत्र, पर छोड़ा जावे वह जमीन, घास झादि 

में व्यर्थ न गिरे | वह शत्र् वों पर हो बिना चूक लगे । 

ये वाजिन परिपद्यन्ति पवव॑ ये ईमाहू:ः सुरभिनिहरेति ! थे चादतो मासभिक्षा- 

मुयासत उतो तैपामभि- ग्रूतिनं इन्बतु ॥१२॥ 
अर्थ--जो लोग घोड़े को (पक) सुशिक्षित परिपरव देखते--बनाते है 

और जो “यह स्वच्छता झादि के कारण बदबू से रहित शोभत गर्घ है झतः 'निहरा 

इसे हमें दो” ऐसा कहते हैं ओर जो घोड़े के (मांसभिक्षाम्) मांसाभाव को (जनों) 

सर्के-वितर्क से (उपासते) स्वीकार करते हैं उनका उद्यम हमें प्राप्त हो । 

अथवा 

जो घोड़ें के मांस की भिन्ना का सेवन करते हैं, भ्यवा जो इसे इस प्रकार 

के अनुचित उपयोगों के लिए 'ईम' प्राप्त करते है उन्हें हे राजन (बिहेर) दूर फेंक 

दे ) तथा जो (श्रश्वम् पववम् परिपश्यन्ति) घोड़े को झिक्षा में परिपक्व करते हैं 

उनका (सुरभिः) सुगन्धमय (अभि त्ति:) उद्यम हमें प्राप्त हो । इस मंत्र में भिक्षा 

पद अभाव और ऋलाभ को सूचक है। दूसरी बात यह है कि यहाँ पर 'उपासते/ 
क्रिया में उपपूर्वक अस् धातु है जो गत्यथंक होने से यहां पर छोड़ने वा त्यागने श्र॒र्थ में 

है । अथवा प्रसु धातु का रूप है जो छान््दस है और फेंके के झर्य में है। 



ड्०२ वैदिकयुम भौर श्रादिमानव 

यल्नीक्षणं मांस्पचन्या उखाया या पात्राणि यूप्ण भ्ासेचनानि। ऊष्मष्यापिधाता 

चरूणाम इका: सूनाः परिभूषयन्त्यशवम् ॥०० ह 

अर्थ --(मांस्पचन्या उखाया: यत् नीक्षणम्) जो लोग श्रश्व के पुरीप के 

पकाने के उदर कोप्ठक* को भली प्रकार जानते है, जो (य्रृष्णः पात्राणि भासचनानि) 
रस बनने के आसेचन पात्र-कोष्ठक को, तथा जो (उधमण्या श्रपिधाना चमणामंकाः) 

ऊष्मा 5-जाठराग्नि के पिधान"स््थाव और झन्न आदि चब्य पदार्थों के परिचय के 

ज्ञक्षण को जानते हैं वे ही अश्व को (परिभूषयन्ति) सुशोभित करते हैं। श्र्यात् 

भ्रश्वायुवेंदश् ही अश्व को उत्तम रख सकता है। 

३ श्रथं--जों लोग मास पकाने की स्थाली से वेम॑नस्य रखते हैं, रस जल 

थादि पात्रों का ज्ञान रखते है, गर्मी आदि के छादक वस्तुवों को जानते हैं, तथा चर्ब्य 

पदार्थों के (चने झ्ादि के) गुण वा लक्षण को जानते है वे ही भ्रश्व को भली प्रकार 

पाल पोष कर सुसण्जित रख सकते हैं। 

३ भर्य--जों लोग श्रन्तः पकाने के पात्र का परिज्ञान रखते है अथवा 

पुरोडाश* पकाने के पात्र का ज्ञान रखते हैं तथा स्ोमरस वा यवरस झ्रादि के रोचक 

पान का ज्ञान रखते है, अग्नि के ढकने का ज्ञान रखते हैं, और भाहुति देते योग्य चर 

के लक्षण-प्रकार को जानते हैं वे ही अग्नि को भल्नी प्रकार यज्ञ में सुदीप्त कर 

सकते हैं। हि ः 

इस प्रकार जिन्हें बहुत झ्ापत्तिजनक मन्त्र लोग समभते हैं और अपने पक्ष 

की पुष्टि में विपक्षी जिनका उल्लेख करते हैं उनका झर्य देकर यह सिद्ध किया गया 

कि वेद में मास खाने का विधान नहीं है। यज्ञ में भी किसी प्रकार के पशु बलि का 

विधान नही है । यहाँ पर संक्षेप में ही इस विपय पर विचार करना प्रभीष्ठट था । 

अन्य ग्रन्थों में जिनका सकेत पहले कर दिया गया है, इस विपय का वर्णन मिलता है । 

गहाँ इस विषय में जो कुछ लिखा गया बह झंका-झूको के निरसन में पर्याप्त होगा। 

. मांस व॑ पुरीषम | शतफप्थ ८६२१४, ८।७5।१ 

मांस पुरोपम् । शतपथ ८७४१६ 

2. उदरसुखा । शतपथ ७५ शाईैफ 

अ्न््नमु पश्चौर्सासम् । दा० ७५४रा४डर 

पहले धतलाया जा चुका हैं कि पुरोडाश बनाते समय मांस भी उसको एक 

स्थितिया संज्ञा है 

मे फ़ 



बेद की अन्तःस्थिति की खोज र्ग्३ 

* जगत के सूलतत्व -यह-दृश्य संसार क्या है ? इसके मूल में कौन सी सत्तार्ये 

हैं ?---ये प्रश्न हैं जिनका समाघान मानव भस्तिथ्क चाहता है । वेद का दर्शन इस 

विपय में बहुत ही उत्तम विचार उपस्थित करता है। ऋग्वेद ११६४२० मंत्र में यह 

कहा गया है कि प्रकृति रूपी वृक्ष पर जीवात्मा और परमात्मा नाम के दो पक्षी बैठे 

* हुये है। जीवात्मा उसके फलों को साता है। परन्तु परमेश्वर न खाता हुझा साक्षी मात्र 

होकर देखता हैं| पुनः आगे २१वें और २२वें मंत्रों में कहा गया है कि इस दृक्ष पर 

अनेकों जीव अपने कर्मानुसार उत्पर्त होते और फल को भोगते रहते हैं । इससे जीवों 

का वहुत्व सिद्ध होता है। पुनः १३वें मंत्र में इस जगत् को भ्रवाह-रूप से भ्रतादि बताते 

हुए पाँच ग्रों वाले प्र्धात् पाँचन्नतों वाले अरों से युवत चक्र कहा गया है। चक्र- 

कहना ही जगत् की उत्पत्ति और प्रलय का चक्रवत् वर्तता बतलाता है । इसी प्रकार 

अथर्ववद में भी प्रकृति, जीव और १रमेदवर का वर्णन है । झ्थर्व १०।५।२५ में तीनों 

को सूक्ष्म, सूक्मतर भर सूक्ष्मतम कहा गया हूँ । ऋण्चवेद १॥१६४।४४ तीन केशीज 

प्रकाश शवितियों के नाम से इन तीनों मूल कारणों का वर्णन हैं । इस प्रकार बेंद जगत् 

के मूल में प्रकृति, जीव श्रौर ईश्वर तीन मूल सत्तायें स्वीकार करता है। प्रकृति 

जगत् का उपादान कारण हैं और जीव भीक्ता एवं साधारण कारण है । परमात्मा 

विमित्त--का रण हैं । 

काई लोग यह कहते हैं कि नासदीय मूकत मे भ्रद्द॑तवाद का प्रतिपादन है परन्तु 

शूबत के अध्ययन से यह बाल उल्टी जाती है ।? उससे गतिरिवत ग्रौर कोई नहीं है- 

यह् भाव ही प्रतिपाद्य नही है अपितु उसका आश्यय यह हैँ कि उसके समान उससे 

भिन्न कोई नहीं था | उसके अतिरिवत जीव झोर प्रकृति श्रादि तत्व नहीं थे --बह 

उसका भाव नही है । उस सूक्त में स्पष्ट झब्दों में लिखा है कि स्वधा प्रकृति नीचे: 

थी और परमेश्वर का प्रयत्त उसके ऊार यथा । मुक्त जीव और बढद्ध? जीव भी थे । 

'तम आसीतु' सूत्र ही इस सूबत का रहस्य हैं। जब मंत्रो में स्पष्ट ही भ्तवाद का 

प्रतिपादन हो रहा हैँ तो फिर यह कहना कि इस सक्त में अद्व॑तवाद का प्रतिपादनः 

ई-सर्वधा ही अतथ्यमूत वात है । 

. तस्पाद्धानन्य: पर: क्षिझचनास ] 

2. स्वधा अधघस्तात् प्रयत्ति: परस्तात् 
3. रेतोधा श्रासन् सहिमान आसन 

4. देखें मेरी पुस्तक चेंदिक-ज्योति। 



०४ चेदिकयुग भर झादिमावव 

बेद में एक परमात्मा की उपासता का वर्णन हँ--भनेक देवों क्रौ उपासना 

-का नही । वेद मंत्रों के भ्र्थ को न समभने के कारण यह गलत धारणा लोगों की 

अब गई है । ऋग्वेद ११६४४६ में वताया गया है कि उस परमेश्वर को ही इन्द्र, 

मित्र, वरुण और अरिन कहा जाता हैं । वही दिव्य है, सुपर्ण हूँ, श्ौर वही गरुत्मान् 

है । उस एक ही सत् को मेधावी जन बहुत नामों से पुकारते है । उसे ही झग्लि यम 

ग्रौर मातरिश्वा भी कहते हैं। 

यहाँ मंत्र में मित्र श्रादि सभी द्ाब्द एक बार झाए हैं परन्तु अग्नि पद दो 

बार आया है | इसका कारण क्या है ? । पता चलेगा कि यहाँ पर 'अ्म्निम् झग्निम् 

आाहु:' भ्र्थात् श्रग्ति को भी अग्नि कहते हैं, इस विशेषण भौर विशेष्य के भाव को 
दिखाने के लिए यह पद दो वार श्राया है । प्रत्येक पद विशज्येपण भौर विशेष्य इसी 

आधार पर यहाँ बन जावेगा । अतः यहाँ पर मंत्र में एक परमात्मा की उपाक्तना 

का वर्णन है भ्रनेक देवों का नहीं । 
परमात्मा के स्वरूप का विशेष वर्णन जो वेद में मिलता है वह यह स्पष्ट करता 

है कि परमेदवर जगत् का कर्चा,,धर्ता, भौर हर्ता है। वह सर्वज्ञ, सवेशवितमान् स्व- 

व्यापक और सच्बिदानन्दस्वरूप है। वह कभी न मूर्त बनता भोर न प्रवतार लेता 

है। मजुर्वेद ४०१८ में यह लिखा गमा है कि परमेश्वर में किसी प्रकार का प्रज्ञान 

और दोष श्रादि नही है । वह शुद्ध और पवित्र है अतः सूक्ष्म, स्थूल्न भौर कारण शरीर 

आदि से रहित है। वह कभी जन्म मरण के बन्धन में नहीं भ्राता है। परमात्मा को 

“ऋतस्प गोपा/ कहा गया है । स्ृृष्टि में शाइवत नियम काम करतें हैं । वेद में उन्हें 

ऋत कहा गया है । इस ऋत् का रक्षक एवं प्रवत्तक परमेश्वर है । झतः यह 'ऋतस्य 

गोपा/ है । ह 

बेद में एक विशेषता यह है कि वह ज्ञान ओर भाषा की प्रेरणा भी परमेश्वर 

से मानता है । ऋग्वेद के १० मण्डल के ७१ वें सूबत में इस वियय का वर्णत पाया 
जात्ता है $ बेद में परफ्रेश्वर को नाप्नथां और एकमात्र कहा जपा है | समस्त प्रदनों 

का घही एक सप्ताधात है । वह विश्वकर्मा है। सम्रस्त जगतू उसकी सत्ता का एक 

ज़्वलत्त प्रमाण है। परमात्मा की उपाप्तना में मूतज्ति झादि का साध्यम वेद में नहीं 

]. इस विषय का विश्येष वर्णन भेरी पुस्तक झ्ार्य-सिद्धान्त-सागर श्रोर वर्शनतत्व- 
बिदेक में है ॥ है 

2, सपरयंगाल्छुक्मकायमव्रणमस्नाविरभ् ० ॥ यलु: ४०८ 
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है। वेद में मू +पूजा का सर्वधा अभाव हैँ । वह निराकार है--साकार लहीं । उसकी 

भवित वा उपाग़ना का क्रम यह हूँ कि प्रथम जगतू और उसके कारण प्रकृति को 

जाना जायें । पुनः उत्तसे सूक्ष्मतर वस्तु जीवात्मा का परिज्ञान किया जावे और अन्त 

में सबसे सूक्ष्म श्र्थात् सूक्ष्मतम तत्त्व परमेश्वर का ज्ञान प्राप्त किया जावे । जगतू 

मे तीनों पदार्थ प्पने-अपने कार्य कर रहे है । तीनों का विभज्य स्वरूपदर्शन ही सच्ची 

भवित है । वस्तुत्ः संसार का कोई भी झरणुमात्र पदार्थ नही जहां उसकी सत्ता 

दिल्लाई पड़े | वह बेद के शब्दों में 'ओतइच प्रोतश्च विशुः प्रजादु" है । 

ज्ञीव--जीव शरीर आदि से पृथक नित्य, परिच्छिन्त, सूक्ष्म, पृथक् चेत्तन 

सत्ता है | जीव भ्रभेक हैं--एक ही नहीं ! अपने कमलुसार जीव संसार की विभिन्त 

योनियों में आता हैँ श्रौर कर्मों का फल भोगताहँ । बह भोवता, द्वप्टा, कर्त्ता और 

ज्ञाता7 है । लोग कभी-कभी यह भी कहते हैं शौर बलपूर्वक कहने का साहस करते 

हैं कि वेद में पुनर्जन्म प्षादि का वर्णन नहीं है । परन्तु उतकी यह घारण सर्वथा ही 

मिथ्या है । पुनर्जन्म का वर्णन वेद में मिलता है। अथर्व १।१॥२ म॑ कहा गया है कि 

वाणी का स्वामी यह जीव पुनः-पुनः इन्द्रिय और मन के साथ उत्पन्न होता हैं । 
अऋप्वेद ४२७१२ में ऐसा बर्णल मिलता हूँ कि योग की अवस्था में जीव को यह ज्ञान 

होता हैं कि वह श्रनेकों जन्मों में जा चुका हें । ऋग्वेद (१६४॥३१ मंत्र में महू भाव 

अकट किया गया है कि यह इच्द्रियों का स्वामी जीव अपने कर्मानुसार भली बुरी 

यौनियों में जन्म धारण करता हैँ। वहाँ मंत्र में शब्द ही पड़े है--“अआावरीवत्ति 

,भुवनेप्वन्त:" जिसका पथे हैं कि पुनः-पुनः भुवनों में उत्पन्न होता हूँ । 

जीय का झन्तिम उद्देश्य मोक्ष की की प्राप्ति हे । वह संत्ार में योग भादि 

सांधनों को प्राप्त कर मोक्ष की प्राप्ति का अधिकारी बन सकता हैं। उसके जीवन 

का झऋस्लटिण उद्देश्य हो। मोह एवं आपडरं हैँ । दुएओों से छूटने प्रौर फ्ाचब्द को फ्रपप्ठ 
करने की भावना उसमें पाई जाती है। वह इस भावना से पूर्ति है कि “मृत्योग्र- 
ज्षीय मामृतात्” अधत् है भगवन् मुझे पृत्यु श्ादि दुःखों ने छड़ा--अग्ृृत भर्यात् 

भोक्षानन्द से नहीं। संसार में दुःख भी है सुख भी । परन्तु सुख भी दुःख से मिला 

हुझ्ना हैं। सदा दुःख का खटका बना रहता है । इसी को दूर करने का जीव प्रयत्न 

ऋरता है जो उसकी मीक्ष-अ्रवृत्ति का सूचक है । वेद सदा कर्मशील रहने का उपदेश 

3. ऋग्वेद धध्ार; ३॥१६४२०,३५; १० १७७१; शश६४२२; शरद६४३७; 
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देता है। कर्म जैसे होते है उतका वेमा ही फल भो कर्ता को मिलता हैं) उत्तम 

कर्म वा उत्तम फल और बुरे कर्म का बुरा फ़न ईइवर की न््याय-व्यवस्था में मिला 

करता है । कर्म वा विषय बहुत विस्तृत है। इसका यहाँ पर विस्तार से वर्णन नहीं 

'किया जा सकता? है । 

श्रेष्ठ कर्मो का नम यज्ञ हैं। यज्ञ का वेदों मे बडा महत्व है । परन्तु वह 

अध्वर है क्योकि उसमे हिंसा का सर्वया अभाव है । बेद का यज्ञ पद देव-पूजा, सगति- 

करण और दान के प्रर्थ को लिए हुए है। सेक्रीफाइस ($००006) झब्द यज्ञ के प्र्थ 

से सर्ववा ही शून्य है। जितने भी पाश्चात्य-सरणि के विद्वान है वहुधा यज्ञ का यही 

अर्थ लेते है। परन्तु यह सर्वया ग्रदुचित हैं। अप्रेजी का यह पद यज्ञ का अनृवाद है 

ही नहो । यज्ञ शब्द वेद में व्यापक अर्थो का देने वाला है। यजुवेंद में 'पशैन 

कल्पन्ताम्' से इस व्यापकता पर अधिक प्रकराश्न पडता है। सभी ज्ञान-विज्ञान उत्तम 

बक्रैया इस यन्न के अर्थ मे झआ जाती हैं। इसी झाधार पर शतपथ ब्राह्मण के कर्त्ता ने 

लिखा कि श्रेष्ठतम कर्म यज्ञ है । यज्ञ पद परनेश्वर और कई भौतिक पदार्थों के अर्थ 

मे भी प्रयुकत होता है । अग्निहात्र से लकर अ्रश्वम्रेघ पर्येन्त कर्म झौर यत्ञन्याग इस 

यज्ञ की परिभाषा में आते है । जीव की जायृत, स्वप्न, सुपृष्ति और तुरीय प्रबस्यायें 

है। इन अवस्थावों से जीव का शरीर से पृथक् होना सिद्ध होता है | यहाँ पर यह 

ज्ञात रहे कि परमेश्वर का ताम 'ओम' है ) बही एक अक्षर है । यह सारी वाणियों 

का ग्रक्ष है । यह सारा जगत् इस ओम् अक्षर का व्याख्यान है । 

भअरक्ृति >पहले यह कहा जा चुका है कि प्रकृति जगत् का उपादान कारण 

है । केंद में ज़्से स्वथा, तम;, अदिति, सत्रिल, झामु, झगा, अबि, आदि दाब्दों रो 

व्यवद्ृत किया गया है। प्रकृति से सारा जगतु परमात्मा की निमित्तता से उत्पन्न 

होता है। प्रकृति जगत् का उपादान होने से विभिन्न कार्यो के रूप में प्ररभात्मा की 

ईक्षण-क्रिया से प्रकद होती है। संसार के सूर्य, चन्द्र, पृथिवी आदि जितने पदार्थ हैं 

प्रकृति के कार्य है। संसार में कार्यक्रारण का एक नियम देक्षा जाता हैं । प्रत्येक कार्य 

झपने कारण हे उन्पन्त होता है। विना कारण कोई कार्य उत्पन्त मदी होता । आम 

के बीज में ग्राम और नीम के बीज से नीम का सिद्धांत अबदय है। इनका छग्मी उह्टा 

नहीं देपा जाता हूँ । दूध से दही बनता हैं पानी से मही। तिस मे सेल मिझु्नता हैं 

इुत से नहीं । इमसे एहू शिद्धा्व निकलता है कि बिना कारण के बोई बार्य नहीं 

. फर्म के विषय में विशेष जानकारों के लिए मेरी पुस्तर कर्ममोमाँसा देखें। 
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होता है श्रौर कारण के गुण उम्रके कार्य में किसी-न-किसी हूप में अवश्य आते हैं । परन्तु यह नियम उपादान के लिए हैँ । इस नियम के आधार पर ही जगत् को प्रक्रिया को बेंद में दाल निक रूप दिया गया हैँ । अथरवंवेद १०॥८॥ ३१ में यह लिखा गया हैं कि अवि>प्रकृति नाम की एके देवता है जो ऋत>परमात्मा के नियम से ढकी है। उसी केतल से ये संस्तार के सारे पदार्थ बने है। यजुवंद २३।४६ में कहा गया हूँ कि “हे प्रजार्प्रकृति जगत् को अपने अन्दर से प्रकट करती हूं और प्रतय में अपने अन्दर जे लेती हैं । भथर्व ०८। ३० में यह भाव व्यक्त क्रिया गया है कि यह प्रकृति समा- तन हैँ और अनादि है । यह पुरातन है और पयने राभी विकारों में उपस्थित हूँ हे सब कार्यों में (प्रकाशमान हो रही है । प्रत्येक गतिमाव जीव के साथ परमेश्वर के नियम में सह अपने स्वहूप को प्रकट करती है । परमाणु रुप से प्रकृति का वर्षन चेंद में वाया जाता है । यजुर्वेद १७।१६ में घिसा हैं कि परमाणुवों द्वारा धु भीर शय्वी तोक़ को उत्पत्न करता हुआ एक देव परमेश्वर सब में व्यापक हो रहा है। पगत् सिश्या नहीं है। जिसका उपादान कारण पाया जावे झौर बह उपादान स्वयं सत्य हो, बह कभी भी मिथ्या नही कहा जा सकता है । वेद में (१०१२६ ३) कहा गया है कि यह जगत कारण में कार्य रूप मे प्राप्त होता है । जगत् की रचना के विधय में कहा गया है (ऋगेद १०१६०१३) कि सूर्य, चर्द्र, पृथ्चिवी झ्रादि समरतत “पदार्थों को परमेश्वर ने वेसा ही इस कल्प में भी बनाया है जेसा पहले कल्पों में जनाया था| कहने का तात्पर्य यह है कि प्रत्येक कल्प में संप्तार के समस्त पदार्भ एक से ही बनाये दाते हैं। इस भ्राधार पर यह सुतराम् सिद्ध है कि जगत् म्िथ्या नहीं-- पैत्प है। तेद में इस विषय में पचभूतों का भी वर्णन पाया जाता है। पुरुष कितने वलों के इस शरीर में आकर भ्रविष्ट हुआ है--इसका उत्तर देते हुए शिस्ता ग्रया है कि 'पस्चप्वन्तः डच्प झाविवेश शभर्यात् पांच तत्वों के अन्दर आकर पुरुष ने प्रवेश या है और पांच हो ज्ञनेस्धिय के रुप में उसे दिये गये हैं।जगत् को अम्मियो- साह्मेक भी माना गया हैं। ऋण झौर धन के रुप में विद्यवात्र कारण विद्युत् वो घेयर उगर् को अग्निपोमात्मक कहा गया है । झतपय में अग्नि और सोम की व्यास्या के हुए कटा गया है कि जो उसक भाग है वह झारेय है और जो ग्राद भाग है वह परोम्प है । शीतोष्णात्मऊ इन्द्र के विधिवत परिणाम संत्वार में देखे जाते है। जगत में ईश्वर बी ब्यापकता का वर्णन करते हुये वेद में लिया शया है कि उस जगती में जो अछ भी है चह जयत् है -भर्यात् गतिप्तात है । इसमें परिणाम का 
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अनुभव हो रहा है। काल और देद्य में इसकी स्थिति है। इममें मूत्तंता होने से देश 

है भौर परिणाम एवं परिवर्तन होने से काल है। अयर्ववेद के काल-सूतत में समस्त 

भुवनों को वगल का चक्र कहा गया है । जिस प्रकार पहिये से गाडी का चतना प्रकट 

होता है | उसी प्रकार भुवत-चक्र से दल के प्रवाह का परिज्ञान होता है। समस्त 

भुवनों को काल प्पने गतिप्रवाह मे बहा रहा है । ससार का कोई भी उत्पन्न पदार्थ 

ऐसा नहीं हैँ जिसमें उत्पत्ति पाई जावे श्रौर कालका होसा न पाया जाबे। झतः 

काल जन्य-पदार्थों का एक कारण है। इस प्रकार ईदवर, जीव, भर प्रकृत्ति--ये तीन 

मूलतत्त्व हैं जो जगत् कारण के रूप में वेदों में स्वीकार किये गये हैं। 

फुछ मोलिक दविक्षायें १. जीवन भर (धात गा पर्यन्त) निष्काम कर्म 

करते रहना चाहिए । इस प्रकार का निष्काम कर्म पुरुष में लिप्त नहीं होता हूँ 

यजुः ४०२ 

३, जो ग्राम, अरण्प, रात्रि-दित, में जानकर भयवा पजानकर बुरे कर्म 
करने की इच्छा हूँ भ्रमदा भविष्य में करने वाले है'''उनसे परमेश्वर हमे संदा 

दूर रखे । 

३. है ज्ञानस्वरूप परमेश्वर ! था विद्वन् आप हमें दुइ्चरित से दूर हंटावें 

झौर सुचरित में प्रवृत्त करें । यजु: ४२८ पु 

४. हे पुरुष ! तू लालच मत कर, धन है ही किसका।॥ यजु: ४० १ 

५४. है भगवन् ! हम सत्य का पालन करें, झूठ के पासभो न जावें, १ 

ऋ.,८६२।१२ ध हु 

६, एफ समय में एक पति की एक ही पत्नी और एक पत्नी का एक ही 

पत्ति होवे | भ्यर्व ७३३७।१ 

७, हमारेदायें हाथ में पुरुषार्थ हो झौर वायें में विजय हो। भंयर्वे 
७५५८।८५ 

८ पिंता-पुत्र, भाई-बहिन आदि परस्पर किस प्रकार व्यवहार करें--इसका 

बर्णेन भ्रथर्व ३।३० सूक्त में है। 

€. उत्तम मति, उत्तम कृति भौर उत्तम उक्ति का सदा मानव में स्थान 

होना चाहिए । ऋग्वेद १०१६१॥१-४ 

१०. सभा और समिति राजा की पुत्री के समान है। इनमें बेंठने पर सत्य 
झऔर उचित ही सम्मति देनी चाहिए | अथर्व ७।१२।९ 
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११. यूत नहीं खेलना चाहिए! इसको निन््य कर्म समके। ऋचैद १०३४ 
सूक्त । न 

१२. सातं भर्यादायें हैं गितका सेवत करने बाला पापी भावा जाता हैं। इन 

सातों पापों को नही करना चाहिएं ! स्तैय, तत्पारोहण, ब्रह्महृत्य', भ्रूणहत्या, सुरा- 

पान, दुष्कृत कर्म का पुन-पुनरः करना; तथा पाप करके झूंठ योलमा-+यें सात मर्पा- 

दायें हैं। ऋग्वेद १०५१६ हि 

१३. पशुवों के अ्िय व॒तो झौर उनका पालन करोे। श्रथर्म १७४ शौर 
यजुः १! 

१४. चावल, खावो, यव खावो, उड़इ, खावो, तिल खाथो--इन झन्नों में ही 

तुम्हारा भाग निहित हूँ । भ्रथवं ६१४०॥२ 

१४ प्रायु यज्ञ से पूर्ण हो मन ये से पूर्ण हो/ भात्मा भज्ञ से पूर्ण हो और 

« यज्ञ भी यज्ञ से पूर्ण दो । यजुर्देद २२३३ ह 

१६. संसार के मनुष्यों में न कोई छोटा है. भौर न कोई बड़ा है। सब एक 
“परमात्मा की सन््तान हैँ भौर पृथिवी उनकी माता हूँ! सबको प्रत्येक के कल्याण में 

से रहना चाहिए । ऋग्वेद ६६०४ ! 
१७- जो समस्त प्राणियों को प्रपसी प्राश्मा में देखता है उसे किसी प्रफार का 

मोह झभौर शोक नहीं होता है । यजुः ४०१६ 

श १८. ऋतकी प्रकाशरप्मियां पूर्ण हें । ऋत हा ज्ञान बुरे कर्मों से बचाता है । 

* ऋग्वेद ४४२३७ 

१६. परमेश्वर महाँ घहाँ पर्वेत्ष और सबके बाहर भीतर भी है। पजु. 

४०५ ही 5 
२०. इन्द्रियाँ परभेदवर को नहीं प्राप्त कर सफती हैं । मजुः ४ज४ 

२१५ प्रजा के पालक परमेश्वर ने सत्य और भसत्य के स्वरूप का व्याकरण 
कर, सत्य में श्रद्धा और पसत्य में झश्नद्धा घारण करने का उपदेश किया हैं। गजुः 

र६ाए७ 

२२: भ्रपने ज्ञान भोर कम से मनुष्य परमेदवर का भक्त बनाता है भोर इस्हीं 

से दु्गुणों से भी दूर रहता है। ऋ. ५४५११ ह पु 
२३३. कुटिल कर्म श्रयवा उल्दे कर्म का नाम दही पाप हैं। कबद श/८६१ 

४ २४. हमारा मद सदा उत्तम विचारों वाला दी हो । यथुः ३श॥३ 
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२५: ग्रतप्स्दी मनुष्य कच्ची बुद्धि का होता हूँ प्रतः वह उस परमेश्वर को 

नहीं प्राप्त कर सबता हूँ । ऋ. ध८३॥१ 

२६. यह शरीर झन्त में भप्म हो जाने वाला हैं । है जीवात्मन् ! तू भपना, 
अपने कर्म और झोम् का स्मरण कर ॥ यजुः ४०१५ 

२७. परमे-वर का ससा न मारा जाता हूँ भझौर न यह कभी हानि उठाता है । 

२८. सत्य, बृहत् ऋत, उग्र, तपस, दीक्षा, ब्रह्म और यज्ञ पृथिवी काघारण 

करते हैं । 

२६. मनुष्य में उल्लू, भेडिया, सुपर्ण, गृप्न, एवा, भौर गगेक का व्यवहार 

हीं होना चाहिए | 
३०, जो बैठा ?ै, जो चलता है, जो छिपकर चलता है, जो भम देता हैं, 

तथा दो ग्मादमी जो वेट्कर झापस में कानाफूसी करते हैं-परमात्मा तोसरा होकर 

इस सबको जानता हैं! 
३१५ उमर भगवान् को जान कर ही मानव मृत्यु को लांघ जाता हूँ'''कत्याण 

का प्न्न्य कोई सार्ग नहीं । यजुः ३११८ 

३२. बहुत सस्तानों वाला दुःख को प्राप्त होता है। ऋ ११६४३२ 

३३. मनुष्य बनो भौर उत्तम सल्तानों को उत्पन्न करो॥ ऋग्वेद १०। 

११४१० 
३४. झात्मघाती भन्धकारमय लोकों को प्राप्त होता हूँ । यजुः ४०३३ 

३५५ सब दिद्यायें हमारे लिए मित्रवत् होवें | प्रयवं १६१६ 
३६. ब्रह्मचर्य भोर तप से विद्वान् लोग मृत्यु को पार करते हैं।॥ 

३७, हम सदा ज्ञाम के भनुसार चलें कभी भी इसका विरोध ते करें। भ्रपवं 

शराए 

३8८. प्रपने कानों से हम॑ सदा भ्च्छी वरतु सुनें, भांखों से भच्छी हो वस्तु को 

देखें, सदा दृष्ट-पुष्ट दरीर से स्तुति करें झौर समस्त भायु उत्तम कर्म के लिए ही 

दो । यजुः २५४२१ 

३६. उत्तम कर्म करने वालों का किया हुआ उत्तम कर्म हमारे लि 

कल्याणकर हो । ऋग्वेद ७/६५॥४ 

४०. हमारे लिए दिन कल्याणकारी हो और रातिये भी सुखकारी हों ॥ 

मजु । कहा १ 

$ 



चेद की श्रन्त:स्थिति' की खोज श्प्१ 

उऊपसंहार-पुस्तक को £ भअ्रध्यायों के कलेवर में यहाँ तक पहुँचाने के ब।द 

ध्रव विराम की तरफ रुचि होना स्वाभाविक है) पर्याप्त विस्तार दिया गया ॥ 

ग्रभी बहुत सी बातें अस्तिप्क में तिखने की इच्छा से थेष भी हैं परन्तु पुम्तक का 

विश्तार और अधिक हो ज/वैगा इसलिए रिशाम की भावना से उपसंहार करने में 

प्रवृत्त हो रहा हूँ । वैदिक एज की सभी ज्रान्तियों का निराकरण करने की इस 

परध्यायों में पूरी चेप्टा की गई। बदिक एज को दृष्टि-पथ में रखते हुए भी इन 

अ्रध्यायों में झन््य शतदाः पुस्तकों का भी उत्तर दे दिया गया है। कुछ ऐसी अ्रात्तियाँ 

इतिहास भौर वेदकाल प्रादि के विषय में फैलाकर दृढ़मूल कर दी गईं हैं कि उनका 

निराकरण बिना किए हुए प्रस्तुत विषय के साथ न्याय किया ही नहीं जा सकता 

था | भ्रतः इन भ्रान्तियों के दूर करने में कोई भी कोर कसर नहीं रखी गई है। 

इन नव ध्ध्यायों को पढ़ने के झनस्तर एक निष्पक्ष विद्वान् जिस परिणाम पर पहुँनेगा 

मेरा विचार है कि वह परिणाध भरान्त धारणावों को विश्वस्त करके स्थापित क्रिया 

हुप्ना वास्तविक तथ्य होगा । भन्य कुछ स्थापना करने का स्थान नहीं रह जावेगा । 

सत्य में प्राची, प्रतीची भौर देशकाल का भेद नहीं होता है। परन्तु कभी भी इन 

दीवारों में रहकर सत्य को लोग सत्याभासों से भी छादित कर देते हैं। वैदिक एज 

इन सत्याभासों की पुस्तकों में एक है। 

बहुधा लोग भपने विचारों को भ्रस्तुत करते हुए संभव भौर संभावना का 

झाश्रय लिया करते हैं। यह सदा भ्रदृढ़ पक्ष की स्थिति रही है। दर्शन के क्षेत्र मे 

दार्शनिक की प्रशवतता को छिपाने का एक बड़ा प्राश्नय 'अकस्मात्' शब्द में मिला! 

जब भी बयों ? और कंसे ? का उत्तर नहीं बना तब इस प्रकस्मात् (8५ ०ाशा९०) 

फा ग्रज्चल रकड़ा गया । बाद में इसे एक दर्शन का रूप द्वी प्रदात कर दिया गया। 

यही बाद इन संभद झौर संभाव्यता प्रादि में भी पाई जाती है ऐतिहासिक बहुपा 

भ्रपने सत्याभाठों के प्रकटीकरण झौर स्थिरीकरण में इन दधब्दों को ग्राड़ लिया करते 

है । वेदिक एज में इन दवब्दों की जादूगरी का पूरा लाभ उठाया गया है । यह पस्तुतः 

इन हाख्दों का एक कोप हूँ। बन गया है। इसके बलावल का पूरा विचार करके इसब्ा 

धर्षाप्त परीक्षण कर दिया गया है भौर यह प्रकट कर दिया गया है कि इन शब्दों के 

. श्रयोग से वैदिक एज हारा प्रदर्शित समस्त निर्णय, निश्चित तथ्य होना वो दूर रहा, 

सैत्याभास सिद्ध हो यए हैं। ये दाद वा सिद्धान्त नहीं कहे जा संकते हैं 
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इतिहासकारों मे श्रपनी सुविधा के लिए बुछ कल्पित एवं श्ान्त स्थापनायें 

स्थापित कर रखी है। उनका अनेकों प्रकार है। इन समस्त प्रकारों पर भी इस 

पुस्तक में विचार करके इन्हें कल्वित एवं भ्ान्व सिद्ध किया गया है। विभिन्न युगों 

झादि की कल्पना ऐसी वस्तृवें है कि जिनके रहते हुए प्रार्येतिहास और .बैदिक काल 

का बास्तविक स्वरूप नहीं रखा जा सकता है। अनेक उपजातियों की कह्पनावों ने 

मानव के इतिहास को वस्तुत* दानब्र का इतिहास बना दिया है। सबंत्र भेद-भाव 

को लहरें घह रही हैं । इन सबका भी निराकरण कर वास्तविक इतिहास को बताने 

का पूर्ण प्रथत्त किया गया है। भूस्तरों की गंणन/ और भूगमं-झास्त्र के कुछ 3प्करणों 

एवं पुरातात्विकी फी उपलब्धियों ग्रादि के झ्राधार पर जो निर्णय किए जाते हैं-- 

इनकी रायसारता की भी परीक्षा की गई है। कई विषयों में इन्हीं की कल्पनावों 

से इनका खण्डन कर दिया गया हैँ। प्रगर भूगर्भ का सहारा लेकर कोई बेद के 

काल का संकोच कर एक महस्न वर्द का उसे बनाना चाहता है तो उसी शास्त्र के 

भ्राघार पर वेद के काल को बहुत लम्बे काल के रूप में द्था,पेत कर दिया गया है। 

जानव के उदय कान के विषय में भूगर्भ शास्त्र से ही पर्याप्त प्रकाश डालकर उसे 

भ्रस्यों वर्षों तक ले जाने का सफर उद्योग क्रिया गया है । हे ड 

बतमान में एक बहुत वढ़ा हौवा भाषा-विज्ञान और विकासवाद का हैं। इसे 

मोगों ने विशान भौर दशशन माम दे रखा है । वस्तुतः इनमें ऐसी कोई वस्तु नहीं है 

इस प्रसंग में भनेक प्रमाणों प्रौर युक्तितयों आदि से यह घिद्ध कर दिया गया है कि 

भाषा-विज्ञान के कोई नियम नही हैं। इसे विज्ञान कहना नितान्त भ्रम है । भाषा 

की विशेष प्रकार से जाँच-पड़ताल करके भाषा-विज्ञान को निराधार सिद्ध किया गये 

हैं। साथ ही मह दिखलाया गया है कि ईश्वरीय ज्ञान बेद का काल भाषा-विज्ञान मे 

भाधार पर कूतना समुचित नहीं। भाषा-विज्ञान से न तो काल का निर्णय हो सके 

, है भौर म इतिहास की किसी कड़ी का ही निर्धारण किया जा सबता है । जो परि 
जाम इस भाघार पर निकाले गए हैंवये सर्वया ही विपरीत और असमीचीन है 

! बस्तुतः भाषा झौर ज्ञान ईश्वर की त्रेरणा से मानव को प्राप्त होते है । बेद ईइब रीर 

ज्ञान है भौर वेद की भाषा भी ईश्वर-प्रदत्त है। संसार में वेद की भाषां किसी दे 
ओर काल में चोल-चाल की भाषा नहीं रही हैँ । वही भादि वाणी हैं जित्तके मजा 

पर संसार की समस्त भाषायें विकहृत होकर बनी। संसार में जिसे भाषा-वेशातित 
हु 
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उल्ठा मार्ग इस में लिया गया हैँ। परिश्रम, तक प्रमाण भौर वैचिती से यह 

सिद्ध किया गया हे कि वेद ईदवरीय ज्ञान हैं, इनको प्रेरणा का समय लगभग दो - 

घरव वर्ष पूर्व जाता हैँ, इनसे पूर्व संसार में कोई धर्म वा भाषा नहीं ये भौर न 

प्रार्यों से पूर्व संसार में कोई जाति ही थी। वेद सृष्टि के प्रारम्भ में मिला 

आदि ज्ञान हैं और भाय॑ जाति द्वी भादि जाति है । 
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